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EN MEMORIA DE
JORGE MILLAS *

*+  El dia 11 de abril de 1985 tuvo lugar, en la ciudad de Santiago, el acto de

entrega del “Anuarie de Filosofia Juridica y _Social" I'\I’ 2, correspgnd:efxéle
a 1984, v titulado Estudios en memoria de ]org.e Millas, Sc mc.luyc a fontmuaCf ;1
el discurso que el Presidente de la Sociedad Chilena de _I:‘:.losofla Juridica yd§oc:: ,
Agustin Squella, pronuncié en dicho acto, como también e! texto de la 1sera-
ci6n del Profesor Juan Enrique Serra, acerca de la persona y la obra de Jorge

Millas.
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OBSERVACION DEL TRADUCTOR

El texto de Hussetl, cuya traduccidn presentamos aqui, es el de una
conferencia que éste dio en Berlin en 1931, vale decir, poco antes de
su muerte, que tuvo Jugar en 1938. Este es, quizis, el texto de la con-
ferencia a que alude Heidegger en su célebre entrevista a Der Spiegel,
en la que dice que: "A comienzos de los afos rtreinta, Husserl saldd
cueatas en publico con Max Scheler y conmigo, y la claridad con que
lo hizo no dejé mada que desear”. Y mis abajo relata que: "Ea el
Palacio de los Deportes de Betlin, Husserl hablé a los estudiantes”. Esta
interesantisima entrevista que contiene muchos pormenores de la rela-
cién Husserl-Heidegger (como los relata este vltimo) ha sido publicada
entre nosowros en la revista, fundada por Humberto Giannini, Escritos
de Teoria y taducida por Pablo Oyarztin (Cfr. Escritos. de Teoria,
Ne¢ II, 1977, pp.177-180). No tengo forma de verificar esta hipétesis
(mi cica es de la pigina 178 de esta traduccién).

El tono del texto guarda algunas analogias bastante cetcanas con
el del Nachwort zu meiner “ldeen” (Epilogo a mws ldeas) publicado en
el afio anterior (1930). Este ultimo escrito fue redactado por Husserl

como prologo 2 la traduccidn de las Ideen zu einer reimen Phinomenolo-
gre und phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch (mis conocido
por ldees I como le llamaba el propio Husserl) al inglés, llevada 2

cabo por W. Boyton Gibson. El circulo de problemas de ambos escritos
estd estrechamente emparentado y se trata, obviamente, de una toma
de posicion de Husserl frente al pensamiento de quien, creia él, estaba
destinado a ser su delfin, vale decir, Heidegger (Cir. p. €j.-Ideen zu.. .,
drictes Buch, Hua V., pp. 138 y passim, edic. de Marly Biemel, Martiaus

Nijhoff Verlag, den Haag, 1952). Poco sabemos todavia de lo que Husserl
pensé frente a Sein und Zest, aparte de lo que escribié a2 Romén Ingar-

den (Cfr. Briefe an Roman Ingarden, passim, Phaenomenologica 25,
Martinus Nijhoff Verlag, 1968), los dos textos mencionados mis arri-
ba, algunos textos de la Krise der ewropisschen Wissenschaften und die
transzendentale Phinomenologie y los textos (mis bien las expresiones)
que cita Alwin Diemer en su libro sobre Husserl y que le habrian sido
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provocadas por la lectura de Ser y Tiempo. Es pues prematuro emitir un
juicio al respecto, pero si sabemos que Husserl pensaba que Heidegger
no habia comprendido el fundamental recurso metédico de la reduc.
cién fenomenoldgico-trascendental, “El solo ¥ unico método de la Fe-
nomenologia”, segin la conocida expresidn de Fink en su no menos
conocido articulo de los Kant-Studien en 1933, lo que le habria impe-
dido escapar del naturalismo y el antropologismo (en el peculiar senti-
do técnico que da Husserl 2 estas expresiones en las Investigaciones Lo-
gias y en la Filosofis como ciencid estrictz). De aqui su empeiio en
mostrar a2 la Antropologia como una ciencia dependiente en su sentido
Gleimo de 12 Fenomenologfa.

Por lo que toca a esta traduccién, ha procurado, en general, ceiiirse
al uso terminolégico habitual de las traducciones espafiolas de Husserl,
todas deudoras de las traducciones pioneras del
muerto recientemente, José Gaos.

El texto alemin que he utilizado fue publicado en la revista Phslo-
sophy and Phenomenological Research, revista dirigida por Marvin
Farber, que se coasidera, a si misma, como la legitima heredera del
Jabrbuch fundado por Husserl Y, kast but not least, como texto aislado
éste es, como todos los de Husserl, de una comprensién muy dificil.

gran incelecrual espanol,

E! traductor.
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FENOMENOLOGIA Y ANTROPOLOGIA

EDMUND HUSSERL
Traduccién de Raal Velozo *

** Jenoto a me (desperatoque) [ellabomlou
amicissime interpreles.

Como es bien sabido se observa, en el ﬁI;fmo decenio, 'en‘dh joven
generacién filos6fica de Alemania, una inclinacién que crece ript Eq}g;;c,
hacia la Antropologia. La filosofia de la vida de Guillermo lfuextyé
que es una antropologia de una nueva forma, ejerce ahora una | e
influencia. También el llamado movimiento fenomenoldgico esta in ul:lla-
do pot esta nueva tendencia. Sélo en el hombre, y precisamente exll na
teoria esencial de su existencia concreta en e1’ mundo, debe estar cfv

adero fundameato de la filosofia. Se ve alli una reforma de Iaal en?;
menologia constitutiva originaria, una reforma por cuyo medio alcanc
ella, por cierto, la dimensxén.ﬁlosqf’lca propiamente tal. -

Se efectlia una complera inversién de la toma de posicion originaria.
En ranto la fenomenologia trascendental, prohibe a toda ciencia dell hfc;r::
bre, como quiera que ésta esté conformada, la participacion ea a -
damentacién de la filosofia como antropologismo y pswol,oglsmo, ; ’;)
ra vale lo estrictamente contrario’ la filosofia fenomenoldgica se debe
construir enteramente de nuevo sobre la base de la existencia del ser
humano. Ea este coaflicto retornan, en rfo;ma mode;mza@a, las antiguas
contradicciones que mantienen en movimiento la tilosofia de la Epoca
Moderna. Desde el comienzo ejerce su efecto en esta época la tendencia
subjetivista propia de_ella, lo que se da en dos direcciones contradzictg—
rias, J]a una que es antropologista (o psngolpglfta) y la otra trascenden-
tal. La fundamentacién subjetiva de la filosofia, considerada constante-
mente como una necesidad debe, naturalmente -—asi se sostiene por
una parte— proporcionarla la psicologia. Por otra_parte se exige una
ciencia de la subjetividad trascendental, una ciencia de una conflgurac:jon
completameate nueva, a partir de la cual se pueden fundamentar todas
las ciencias y en primer lugar la psicologia.

*  De la Universidad Catélica de Chile,
**  QObservacién del traductor.
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. ¢Tenemos que aceptar como un destino que esta pugaa, cambiando
s6lo su ropaje histérico, se renueve para siempre en el fururo? Respon-
deremos que no. [En la esencia de la filosofia, en el sentido de princi-
pio de su tarea, se debe preferir el mécodo de fundamentacién exigido
por ella en principio. Si acaso es necesario un método subjetivo, eaton-
ces se debe determinar a priori el sentido de esta caracteristica de “sub-
jetivo”. Debe ser posible entonces una decisién de principio entre An-
tropologismo, y Trascendentalismo, que esté por encima de todas las
formas histdricas de la filosofia, antropologia o de la psicologia.

Pero, todo depende aqui de la posesion real de las intelecciones que
son el supuesto de principio, cuya carencia posibilicd la interminable
pugna. ;Estamos hoy en condiciones de disponer de estas intelecciones,
habrin llegado, la esencia de principio de la filosofia y su método, a
una clarificacién tan radical y a una comprensién conceptual apodic-
tica, de modo que nos podamos fundar en ella para tomar una deci-
sién definitiva?

Trataré de convencerlos que, de hecho, estamos en tales condicio-
nes y por cierto debido al desarrollo de la fenomenologia constituti-
va. Sin explicar este desarrollo, intentaré esbozar por lo menos, la idea
del método filosofico-trascendental, que ha legado a lograr la claridad
en dicho desarrollo, como asimismo la idea de la filosofia trascendental
que mediante él se ha constituido en el camino sistemitico del trabajo
llevado a cabo concretamente. A partir de la inceleccién ya ganada, se
planteari la preguata de principio —y por lo tanto absolucamente de-
cisiva— que es hoy por hoy, nuestro tema: sen qué medida una filo-
sofia, y luego una filosofia fenomenoldgica, puede encontrar su funda-
mento, por medio de una Antropologia “filosofica””?

. Tomemos como comienzo la consideracién del contraste entre la
ﬁlosof_m precartesiana y la postcartesiana. La primera esti dominada por
la ancigua y originaria idea objetivista de la filosofia; la postcartesiana
por una tendencia 2 una nueva idea, 1a trascendental-subjetiva. En la pug-
na moderna en torno a la verdadera filosofia (cambién en las disputas
mecdicas ya sefialadas) se esconde una pugna por superar la antigua
idea de La filosoffa y de la ciencia, justamente a favor de la nueva idea:
una autentica superacion significa aqui, simultineamente, una conserva-
cida, mediante la aclaracién de su verdadero sentido como un sentido
relativo-trascendental.

Hablando en general, la ciencia en nuestro sentido europeo es, co-
mo es bien sabido, una creacién del espiritu griego. Su nombre de ori-
gen es filosofia, su campo de conocimiento el universo del ser en ge-
ﬁ:ﬁi.ﬂSei dlyldeb_en disciplinas especiales, cuyas ramgs principales se

ciencias, pbien que se llaman (ciencias) filoséficas a as que en
general tratan del ser todo y sus respectivos problemas en la misma
forma. En todo caso es siempre imprescindible el antiguo Concepto to-
tal de la filosofia que comprende concretamente todas las ciencias.

Ea un desarrollo més largo, se aclara, se forma ¥ se coasolida la
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idea teleoldgica de la filosofia, de la ciencia que al principio fue con-
cebida de una manera poco clara. La ciencia otorga al principio cono-
cimieato en la actitud del thaumdizem del interés puramente “teorético”,
pero en un sentido que pronto es insuficiente. El conocimiento pura-
mente empirico, clasificatorio-descriptivo (inductivo) no es todavia
ciencia en sentido preciso. Eso solamente proporciona verdades pura-
meate relativas, puramente relativas a una sicuacién. La filosofia, autén-
tica ciencia, apunta a verdades absolutas, definitivas, que vayan mis alld
de todas las relatividades. En ellas se determina el ser como es en si
mismo. En el mundo intuible, el mundo de la experiencia precientifica,
se muestra por cierro de manera evidente y, a pesar de su relatividad,
como un mundo que es en verdad, pero su verdadera constirucién en si
sobrepasa la simple experiencia. La filosoffa, auténtica ciencia, tiene co-
mo fin dicha constitucién, aunque sea aproximindose a ella gradual-
mente, a través de su recurso al Eidos, al a priori puro, que es accesi-
bie a todos en la inteleccidn apodictica.

E! desarrollo tiende contra la siguiente idea. El conocimiento filo-
séfico del mundo dado exige, por de pronto, un conocimiento a priori
universal de éste, podriamos decir no solamente una ontologia abstrac-
tamente universal, sino también una omzologia tacional concrera. Median-
te esto serd aprehendida la forma esencial invariante, la ratio pura del
mundo hasta en todas sus esferas de ser regionales. O, lo que sigaifica
lo mismo: el conocimiento universal de las posibilidades de esencia,
sin las cuales no se puede pensar como existiendo el mundo en gene-
ral ni tampoco el mundo fictico. Por medio de este a priori se hard
posible ua método racional, para conocer el muado fictico en la forma
de ciencias factico-racionales. La restante empiria serd racionalizada, ella
gana el tomar parte, participar, de la razén pura. Bajo su direccion sur-
ge el conocimiento a partir de fundamentos, el conocimiento de hechos
racionalmente explicativo. Asi por ejemplo, por lo que toca a la natura-
leza corporal: la matemitica pura como a priori de una naturaleza po-
sible en general, posibilita una ciencia verdadera, filosfica, de la natu-
raleza, precisamente, una ciencia maremarica. Pero esto es, por cierto,
mas que un ejemplo. Pues las matemiticas puras y la ciencia matemi-
tica de la naruraleza han realizado, en una esfera por cierto estrecha,
aquello por lo que originalmente se esforzaba la originaria idea objeti-
vista de la filosofia y la ciencia. :

Distingamos azhora lo que sélo llegé a ser una necesidad distinguir
como una consecuencia tardia del cambio de la modernidad, a saber,
fo formal v lo material de esta concepcion. Formaliter, se trata de un
conocimiento universal, y en un seatido indicado, racional, del ser en su
totalidad. En toda la tradicién tiene, empero, desde un principio el ¢on-
cepto formal Eate o Algo en general, un sentido material obligatorio,
a saber, el senrido de un ente mundano o bien real, como recibiendo
su seatido del ser del mundo existente. Asi pues, la filosofia quiere ser
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cieacia del todo de la realidad y precisamente esto comienza a vacilar
en la_modernidad, como veremos en seguida.

El desarrollo, que comienza con Descartes, de la modernidad filo-
sofica, se diferencia rigurosamente del de todos los tiempos anteriores.
Un nuevo motivo entra en accidn, el que, por cierto, no afecta al ideal
formal de la filosofia, el de la cientificidad racional, pero si afecta a su
sentido material y, por dlimo, lo cambia completamente. Se pierde la
ingenuidad, en la cual se supone el mundo como siendo obviamente,
como dado obviameate, mediante Ja experiencia: dicha obviedad se
transforma en un gran enigma.

El retroceso cartesiano de este mundo predado hacia la subjetivi-
dad experimentadora del mundo y de este modo hacia la subjetividad
cousciente en general, suscita una nueva dimensién de la pregunta cien-
tifica: la llamaremos, por anticipado, la dimensiéa trascendental. Como
problema filoséfico fundamental se expresa en diferentes formas: como
conocimiento o problema de la conciencia, como problema de la posi-

bilidad de una ciencia vilida objetivamente, o de la posibilidad de upa
meuwafisica, etc.

En todas estas expresiones estd muy lejos de ser formulado el pro-
blema en conceptos cientificos, acudados originariamente. Queda siem-
pte algo no claro, irisado, lo cual permite, dentro de esta carencia de
claridad, movimientos contradictorios. La dimensién del conocimiento,
recién inaugurada, es dificil de verbalizar ¥ conceptualizar; la antigua
forma de concebir o pensar, que €s por esencia ajena 2 elle, no logra
comprenderla, sino sélo malinterpretarla. De este modo, la nueva era fi-
loséfica consiste en un continuo tratar de penetrar en esta nueva di-
mensién, llegar a conceptos correctos, preguntas correctas y métodos co-
rrectos. Se estd lejos de ello. De este modo podemos entender que no
logra, a pesar de su seria voluntad de ciencia, llegar a una filosofia
Gnica, que satisfaga la motivacién trascendental. En vez de eso tenemos
una muldiplicidad de sistemas que se contradicen unos 2 otros.

¢Ha mejorado esta situacién en la edad contemporinea?, ;se pue-
de tener la esperanza de que, en las revueltas y precipitadas conclusio-
nes de nuestras filosofias de moda, haya alguna de ellas en la cual se
haya decantado perfectamente la tendencia trascendental de la edad mo-
derna, que haya conducido a una idea firme, apodicticamente necesaria,
de una filosofia trascendental?, ;y ademis haya hecho posible un mé-
todo propio de riguroso trabajo cientifico, como asimismo un comienzo
y progreso sistemdticos de este trabajo mismo? M respuesta estd ya an-
ticipada en la introduccién. No puedo sino ver en la fenomenologia
tascendental o constitutiva 2 la filosofia trascendental puramente reali-

cierto propiamente desconocida todavia, Prejuicios naturalistas y tradi-
cionales empafian su reconocimiento ¥ Do permiten que su verdadero
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sentido sea reconocido. La critica en lugar de ayudar, de mejorar, ni
iqui 0. )
Slqm;f{? ::t:: etsoc :I(liom mostrar a ustedes, en forma cvxdenti, es:le ver-
dadero sentido de la fenomenologia trascendental. 'Entonces obten drerr(l{Of
aquellas incelecciones necesarias, con ayuda de las cua}esf§le P?iz;e e
cidir el problema de la posibilid‘ad de upa emtropolog1::;M ldf:;?:;‘oné; i
El punco de partida mids cSmodo lo ofrecen las Me faciones d
Descartes. S6lo por su forma queremos de].amv’os. guiar y por 2 volunad,
manifestada ea ellas, de un radicalismo cientifico extremo{i d::» gChos
mos, sin embargo, el contenido de las Meditacicaes, fai)lsea o az irc?]li hos
modos, debido a prejuicios. Trataremos de levar zdga o un rcaneSimaS
cientifico que no pueda ser superado. De las Meditaciones cartesianas
surge toda la filosofia de la Era Moderna. Nos tomaremos, . garias
histérico en serio. A partir de med;taa_ones,’ de _refle:fc’lones §g 1ma :
surge todo comienzo auténtico de la filosofia. Filosotia auco oe[1 o~
estamos en la era del despertar de la humanidad 2 la au[’?‘?iordmz en su
originareidad swrge la solitaria y radical aurorr_equgsabt lhﬂ. eo:l f(ill().
filosofa. Sélo mediante el aislamiento y la meditacion se hace el file-
sofo, surge en él la filosofia necesariamente desde él rmsmo.i,n cﬁm_
para otros vale tradicionalmente como ciencia o fundamentaci6 -
tifica, debo perseguirlo como un Yo auténomo, (‘:x;zlu‘s1valrtril{ennitdeader:i i
propia evidencia, hasta lo dltimo por fundamenrar.- sﬂta’u midad debe
ser inmediata, apodicticamente cvidente. Solamente asi pu édoy o
responsable y fundamentar absolutamente.’Aﬂ pues, 1o P‘Gldente gin
pasar niagin prejuicio, aurflqu:?jia sea el més obviamente evi )
i in buscar su fundamento. o
cuestgc;nzti;;(t):) Sé,eriamente de cumplir con esta condicién, descubro lcof:
sorpresa una obviedad en la que no se repara, la de :jma qqug;sa e
o creencia en el ser (Seinsglauben), que atraviesa toda mi vida y la
sostiene o lleva en si. Al punto penetra ella, sin ser notada, en rr::l Hc:zn-
cepcidn de una filosofia. Con esta denominacitn quter_o[yq, gainure men-
te, una ciencia universal _del -mundq y después, esp«cz{cm tzEa[n ?n u:;do ™
cias especiales de las regiones particulares (;1;[ mundo. ]
te, CONriNuo € 10EXpresaao.
el sug;w;;oc nc:;nz‘sannaéumlmeme la expiriencia univc;rsal en su c_o)nsgnri
te y continua certeza de ser. ;Cémo se me da a mi iu ev;jegfilz.de Ola
respecto a realidades singulares, 2 menudo no basta la ecvt't de cia de
experiencia. La certeza del ser, que ella ofrece, es a veces Lllao ‘P(};r o
ces suprimida, bajo la denominacién de una a\paneqcu; nubl. é or qué,
concrariamente a lo anterior, me ofrece seguridad inaltera 1% E[ 2 mh
la certeza de la experiencia del mundo como lft de1 la tot?J i z ! e s
realidades que existen verdaderamente para mi? No puedo du
efecrivamente. . .
el CZBu:sgt:rim esto para una fundamentacidn radical?, ¢no esté en d.e_f‘;:
nitiva la certeza del ser, que habita en la continuidad de la %xpenfele_
cia del mundo, fundada de una forma multiple?, she perseguido re
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xivamente, he preguatado responsablemeate por la fuente de la validez
de la experiencia y su alcance? No. Por lo tanto mi vida anterior y mi
quehacer cientifico no tienen justificacién responsable. Y esa pregunta
no debe quedar sin respuesta. Debo plantear la preguata. No puedo,
por cierto, dar comienzo 2 una autéatica ciencia auténoma, sin antes ha-
berla fundamentado responsablemente hasta lo dltimo mediante uga
actividad fundamentadora del preguatar y el responder,

Continuemos: si la certeza del ser de la experiencia del mundo se
ha hecho dudosa, no puedo entonces considerarla como el suelo sobre
el cual pueden construirse juicios. Con esto se nos impone, se me im-
pone a mi, el yo que medita ¥ que filosofa, una epoché * universal
respecto al ser del mundo, wacluyendo también en ella todas las reali-
dades singulares que Ia experiencia, la experiencia consecuentemente
concordante, me ofrece como realidades.

¢Qué resta?, ;no es el mundo la rotalidad del ser?, sescoy ante la
nada, puedo todavia juzgar, tengo todavia alguna experiencia como sue-
lo de juicio, donde el ser sea para mi intuible originariamente, antes de
todo juicio? Contestaremos en forma algo analoga a Descartes, pero, por
cierto, no completamente igual: aunque la existencia del mundo, que es
lo primero por fundamentar, esté ahora para mi en duda, y haya per-
dido validez frente a la epoché yo, el que cuestiona, el que esti ejerci-
tando la epoché, por cierto S0y. Y que yo_soy, de esto soy consciente y
puedo verificarlo de inmediato apodicticamenre, De mi mismo, como el

totalidad de la experiencia del muado ha sido puesta fuera de validez—
pero st es experiencia. A través de ella me comprendo yo mismo, jusea-

¥ Término con el que los escépticos griegos (Cfr. p. €j. Sexto Empirico) de-

nominaban la suspensién del juicio. Este término tiene un sentido técnico
en Husserl y una importancia decisiva en su pensamiento. E! problema no puede
ni siquiera aludirse aqui. Baste mencionar qQue su preocupacién po: el tema co-
mienza mis o menos alrededor del 2fic 1900 (tiene su primera presentacién pi-
blica en las lecciones de la Universidad de Gotinga de 1907, que Hevan el titulo
Haupistiibke aur der P/):mamenologie und Kritik der Vernunft (Elementos fun-
damentales de la feromenologia y Critica de Ia razdn), texto que Walter Biemel
publicé parcialmente en ia Husserliana (vol. I1} con el nombte Idex de Iz Feno-
menologia) y se prolonga hasta Ia ltima publicacién (inconclusa) en vida de
Husserl La crisic de las ciencias exropeas y lz fenomenologia trascendental (edi-
tada ahora por Walter Biemel en fa Husserliana, vol. VI). Por dltimo, segin
Rudolf Boehm, quedan todavia unos cuantos miies de piginas inéditas sobre el
tema en el Archivo Husserl de Lovaina. Cfr. sobre el temz el articulo de Fink
La filosofia feromenolégica de Husser! ante lz critica contemporinea {en |os
Kant-Studien de 1933) que pronto aparecerd, traducido por mi, en la Revirta de
Filosofia de la Universidad de Santiago. (N. del T.).
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mente como Yo en la epoché del mundo, con todo lo que c:)s r;r:}seg:;:&{lle-
de mi como ese yo. De eStedmodo, cqino azs{:}(’)c; aé;:lociticni e
wo, frente al ser del mundo, como lo ; intoca'do o quiers
medida e que mi ser como este Yo permanec ; Comg e
- de ser del mundo y su justitic
que estén las cosas con la validez wade ¥ S J e
como este Yo puedo yo justificar en ulum
isingateelmsirqsil S?nlzndo, puedo llevar a cabo una ciencia justificadora
radical, si es que esto es en general'pomble. _ he hecho €n vamo
Demos azhora un nuevo lIiasod1mpormlnr_e-s ggmoelo o et
hincapié ea "este Yo". Pues, llegados tan lejo flemas aecio,
hacer notar que con mi Yo fllosgfar}t,e ha acontecido erd
Sirf erevoluci()n. Alqcomicnzz de Ja gnledltacxouee:iéc% ga}ri;:.osrzéi :;c ;emlc(:)(;
ser que, sélo de vez en cuando, se aisla, qomg T e eaby o p:’n‘ o
demds para mantener su juicio a distancia. Por e sba yo por cier-
n el campo del mundo de la experieacia que existe
f‘(\)hgra que éS[IC) debe permanecer en duda, también mi jerd co(rlr;geho?[g:
-entre-hombres y el resto de las realidades puestas en duda, p
i epoché. ;
vahdl?)zccf.ansclﬁedsd humana nace, mediante esta eEoche, ur::1 sglzdzlldEr:;-
dicalmente nueva: la soledad trascendental, es decir, [a soleda , ;0 gue.
Como Ego no soy el ser humano en el mundo existente, ixno e se;-asqi ¢
pone en duda el mundo, respecto a _todo su ser y con e q’i:i s o
aquel Yo que transvive la experienciz universal, pero pofnul: cola caure
paréatesis. Sucede anilogamente respecto a las diferentes ormfl.dez on
ciencia no experimentante, en las cuales el mundo adquiere vzli i vidf e
tica y tebrica. El mundo sigue apareciendo como 3pare§e,” a s ol
mundo no se iaterrumpe: pero el mundo es ahO}'a mundo 1pctlles o
tre paréntesis, mero fendémeno y por cierto, fenorr;enlo de \lra ;mfrzcro a
fluyente experiencia, de la conciencia en general, la cua X };e e
ahora conciencia tra.scendentalmen:ie reﬁgg;da:.Pztsgctﬁmente, a
este fenémeno de validez "m - )
o seféir;reizfiaha descrito lo que significa la reduccién fenomenol:;
gica en la fenomenologia trascendental. No quiere decir que ella es :im
momentinea supresién de la fe en el ser del mundo, sino que esbli :
supresion de la fe, continua y constantemente querida que me < gés
a2 mi como fenomendlogo de una vez para siempre. De este modo, €
ella solamente el medio necesario para la actividad reflexiva del exper;-
mentar y del enjuiciar reorético, en la cual se inaugura un (':m']f:i’oes'i -
cial y fundamentalmente nuevo, de experienciz y de conocimiento, sléio
ramente el campo trascendental. Lo que es ahora el tema y que sG
puede serlo mediante la epoché es mi Ego rraScenden.cal, sus cogm;clo‘
nes trascendentales, es decir, las vivenc:a§ de la conciencia trascen en-
walmeante reducidas en todas sus formas tipicas, pero rambién los coglé
tata correspondientes; todo esto de lo cual yo soy correspo'nd.xentemen;n
consciente y en los modos en que lo soy —todo esto continuamente
la actitud interior de la epoché. De este modo forman ellas el correspon-
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aunque se perciba que aqui se abre un amplio reino de posible investi-
gacion, no sé claramente para qué debe servir una tal investigacion, o
bien ver que ella estd llamada a realizar una aucéntica filosoffa. Como
hombre en el mundo, planteo al mundo todas las pregunrtas teoréticas,
pricticas, todas las preguntas decisivas. ;Puedo desistir de hacerlas?, ¢oo
debo hacerlo si el mundo, segin su seatido, estd sometido a la epoché
y permanecera asi? Entonces, asi parece, no retoroo nunca mis al mua-
do y a todas las preguntas vieales, con y por las cuales hago filosofia,
con y por las cuales me esfuerzo por alcanzar la ciencia como reflexién
racional y radical sobre el mundo y la existencia humana.

Con todo, reflexionemos si no es, por ultimo, la consecuente re-
nuncia de la reduccidn trascendental al mundo, el Gnico camino nece-
sario para un conocimiento del mundo verdadero y definitivo, conoci-
miento que s6lo se puede llevar a cabo dentro de esta epoché. No olvi-
demos la conexion de sentido de las meditgciones en las que la epoché
ha ganado su sentido y su funcién de conocimiento. La renuncia al
mundo, el “"poner el mundo entre paréniesis” no significa que de aho-
ra en adelante el mundo no sea, como antes, un tema, sino, mas bien,
que debe ser nuestro tema en una nueva dimensidn total y de una ma-
nera mis profunda. Sélo hemos renunciado a la ingeauidad con la cual
y en la cual nos habiamos dejado dar el muado, a través de la experien-
cia general, como siendo y siendo asi. La ingenuidad seri suprimida si
nosotros —y este es el motivo impulsadot— interpretamos y explicamos
responsablemente el rendimiento de validez de la experiencia como su-
jetos autonomos y buscamos la inteleccidén racional en la cual podamos,
justamente, justificarla y determinar su alcance. En vez de tener inge-
nuamente el mundo y plantearle preguntas de la misma manera (pre-
guntas por la verdad en el sentido usual), hacemos ahora al mundo
nuevas preguntas. Preguntas al mundo puramente como mundo de la
experiencia y a las otras formas de conciencia de él, por lo tanto al
mundo que ha ganado sentido y valor puramente en nosotros §y en pri-
mer lugar de mi y en mi, ha ganado sentido y valor en mi, nétese bien,
como Ego trascendental.

Por cierto, esto debe ser puesto en el foco de claridad. Este mundo
tiene la obviedad de su ser para mi, por cierto sélo como mi propia
obviedad, 12 de mi propia experiencia, a partic de mi propia concien-
cia de la vida. En ella estd la fuente de lo que para mi tiene sentido
como hechos del mundo de algin modo objetivos. Por medio de la epo-
ché trascendental veo yo que todo lo que es mundanamente y con ello
mi existencia comc hombre, es ser para mi como contenido de una
cierta apercepcidn experimentante en el modus de la certeza del ser.
Como Ego trascendental soy el Yo que ejecuta, que transvive (durch-
lebt) esa apercepcién. Ella es un acontecimienco en mi, que cierramen-
te estd oculto de la reflexidn, en el cual el mundo y la perscna humana
se constituyen para mi aates de todo, como siendo. Toda evidencia que
yo obtenga para mi como mundana, coda forma o verificacién o confi-
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teada tan formalmente, totalmente incomprensible. Se mantendria asi
si entriramos en argumentaciones que estin por encima de /las cosas
mismas, como las que han sido siempre la maldicién de la asi llamada
teoria del conocimiento.
¢Pero no hemos descubierto ya la subjetividad trascendental como
un campo de experiencia y como ua campo de suelo firme de los co-
nocimientos correspondientes? Con ello, ¢estd de hecho abierto el ca-
mino para encontrar la solucién del nuevo enigma trascendental del
mundo? Consiste en algo toto caelo lejano de todo enigma del mundo
en sentido corriente, justamente en la ininteligibilidad con la que nos en-
frenta &l comienzo la relatividad trascendental, cop el descubrimiento de
la actitud trascendental y del Ego trascendental. El comienzo no es el
fin. En todo caso estd claro lo que tenemos que hacer para transformarla
en una inteligibilidad y asi poder llegar a un conocimiento del muado
verdadero, concreto y radicalmente fundado. Debemos realizar un es-
tudio sistemitico de la subjetividad trascendental concreta. Por cierto,
la pregunea es como ella le da al mundo, en si objetivo, sentido y valor.
Yo como Ego debo convertirme, con la totalidad de mi esfera de con-
ciencia con su estructura esencial, y en la estructura del sentido ya cum-
plido y por cumplir en ela (como asimismo los rendimientos de seati-
do), en tema cientifico y con ello, ante todo, en tema de una ciencia
de esencias. Como filésofo, no quiero quedarme en la empiria trascen-
dental. Primero hay que comprender la tipica esencial de mis vivencias
de conciencia en su temporalidad inmanente, hablando cartesianamente,
comprender la corriente de mis ‘cogitaciones”. Estas son lo que son co-
mo vivencias “intencionales”. Cada cogito singular, cada enlace de ellos
como tales, como enlace para la unidad de un nuevo cogito, es cogito
de su cogitatum. Y este, qua cogiratum, tomado exactamente co-
mo tal, como se presenta, es por esenciaz inseparable del cogito. Na-
turalmente, debo, por otra parte, investigar también la relacién esencial
entre las cogitaciones y la capacidad correspondiente. Pero también es
un acontecimiento esencial el “yo puedo”, "yo hago”,'yo tengo una
capacidad permanente” y asi toda capacidad del Yo de ser acrivo como
conciencia. Pero también el Yo, que al principio es visible como centro
vacio, es un titulo para problemas propiamente trascendentales, aquel
de las propiedades de la capzcidad. Lo primero es la investigacién de la
correlacién entre la conciencia como vivencia y la conciencia como tal
(el cogitatum). Aqui no se debe pasar por’alto lo decisivo. Aqui debo
dirigir la mirada como Ego a la multiplicidad de las formas subjetivas
de la conciencia, las cuales corresponden como tales a uno y el mismo
aspecto concienciado (Bewusstes), del objeto significado con ello. Co-
rresponden (al objeto) * a través de la sintesis de idencidad, que apa-
rece necesariamente en el trinsito. Asi por ejemplo, las multiplicidades

*  El paténtesis y su contenido no figuran en el original alemin (N. del T.).
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de formas de aparicién, en las que consiste la consideracién perceptiva

de una cosa, y a través de la cual se es inmanentemente consciente de
ese algo uno, de esa cosa. Lo que es dado ingenuamente como algo uno

y eventualmente como algo permanente, completamente sin cambio, se
coavierte en hilo conductor trascendental para el estudio reflexivo, sis-
temdtico, d'e las mulciplicidades de la conciencia correspondientes, por
esencia. Asi para todo ser, asi para cada ser real singular y también para
el mundo como fenémeno total. i
i Ya l(esto, el que haya aqui una legalidad esencial de correlacién apo-
n;ctf[;a,smu: atignsic:jr:)c')cxmlento completamence nuevo de un alcance que

. Pero esto son sélo comienzos, aunque exijan investigaciones des-
criptivas muy amplias, para el progreso de estadios de investigacién
trascendental Siempre Quevos y que por cierto extraen de la experien-
cayla desgnpcic’m concretas la solidez de sus fundamentos y su evi-
dencia apodictica concreta. La posibilidad de todas estas investigacio-
nes, depende de la comprensién del mérodo de investigacién correlativa
de retropreguntar desde la intencionalidad en forma concretamente de-
veladora.

_ El auténtico andlisis de la conciencia es, por asi decirlo, hermenéu-
tica de la vida de Ia conciencia como de un algo siempre s;endo (algo
idéntico), siempre significando, que se constituye 2 si mismo inte%l-
cionalmente en multiplicidades de la conciencia en sus conexiones de
esencia. No es a la naturaleza (como pensaba Bacon) sino a la concien-
cia o al Ego trascendental a los que se les debe “aplicar presién” para
que nos confiesea su secreto, i

El hecho que una tal problemética ¥ un tal método hayan podido
permanecer ocultos se debe a una propiedad esencial de la vida de la
conciencia misma. A saber, en tanto el Yo estd, como siempre, en la
actieud natural, dirigido a una objetividad predada y ocupado con ella
d_el modo que sea, permanece por esencia la fluyente vida de la concien-
cia, en la que_ se cumplen las operaciones de unidad, por decirlo asi
anonima, encubierta. Empero, lo cubierto debe ser develado: ‘poresen-
ci2 el yo puede retrodirigir 12 mirada temitica, puede rerr,opregu:;rar
1nte3cx?1nalmeqte_ 7 mediante una explicacién (Explication) sistematica,
Egchenczgr*?nmbki ¥ comprensibles las operaciones de’ unidad (de Ia

Después de todo esto, comprendemos que la vuelea, desde la ig-

vestigacion ingenua de las cosas 2 la autoinvestigacién de 1a ‘regién éie
la conciencia egoldgico-trascendental, significa nada menos que una se-
paracién del mundo y también un trinsico 2 una especialidad teorética
ajena al mundo y por ello desinteresada. Por el contrario, es el giro que
nos posibilita una investigacién del mundo verdaderamente radica(l1 y

*  Id. observacién anterior (N. del T.).
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ademas, como se ver#, una invcs:igac_ién cien_tificamente rad.ical, del ser
que, en ildmo sentido, es. Es el unico camino que es posible después
de reconocer el déficit de la ingenuidad, para fundamentar la ciencia en
auténrica radicalidad, hablando mis precisamente, ¢l camino de la Gnica
filosoffa posible radicalmente fundamentada. ) _

Naturalmente, esta tarea, de una grandeza irponente, exige una
metédica excraordinariamence dificil en la distincidén abstractiva de la
esfera trascendental y .de la correspondiente problematica. Ella es nece-
saria, en primer lugar para poder, en ua orden de trabajo firme, esta-
ble, subir de un estrato de problemas a ugo superior. Corresponde esto,
antes de todo, a que en un primer estadio de investigacién se prescinda
abstractivamente del rendimiento u operacién trascendental de la empa-
tia. Sélo asi se hardn visibles los supuestos esenciales para estudiar este
rendimiento u operacién, y a una con ello, sobrepasar la dificultad mds
penosa: disipar desde el comienzo, la apariencia de un solipsismo tras-
cendental. Pero esto no mediante argumentaciones vacias, sino por me-
dio de aclaraciones intencionales llevadas a cabo concretamente.

Aqui se muestra, en el dominio de conocimiento trascendental del
Ego, una distincién fundamental y esencial entre o que es, por decirlo
asi, lo propio personal * y lo que es ajeno para él. A partir de mi mismo,
como Yo constituyente del sentido del ser, obtengo yo los otros trascen-
dentales como mis iguales y con ello gano la toral intersubjetividad tras-
cendenral: la gano como aquella, en cuya vida trascendental mancomu-
nada se coastituye el mundo como “objetivo”, como idéntico para todos.

Este es pues el camino de la fenomenologia trascendentai, su ca-
mino desde la ingenuidad de la vida cuotidiana natural y de la filoso-
fia del viejo estilo al conocimiento trascendental absoluto del ser en ge-
neral,

Hay que tener siempre antes los ojos el que esta fenomenologia
trascendental no hacé otra cosa que preguntar intencionalmente al mun-
do, 2 aquel mundo que para nosotros es real (el que se muesta y
vale para nosotros, el inico que para nosotros tiene sentido), pregun-
tar por sus fuentes de sentido y validez, en las cuales estd evidente-
mente contehido su verdadero ser. Precisamente asi y solamente de
este modo ganamos, todos los problemas concebibles del muado y
ademis todos aquellos problemas del ser que se abren a un tratamiento
trascendental, por lo tanto no sélo los antiguos problemas elevados a su
sentido trascendental.

Si se ha entendido seriamente lo que aqui se ha querido hacer y lo
que se ha inaugurado como teoria sistemética, en el més concreto de
los trabajos y la mis vinculante evidencia, entonces no puede quedar la
menor dura que hay wna forma de ciencia definitiva, la ciencia en el
método originario de la Fenomenologia Trascendental.

*  La Eigensphare o Eigenheitssphare de Jas Cartesianische Meditaticnen. (N.
del T.).



