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PRESENTACION

La Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y Social, fundada
en Valparaiso el afio 1981 como Seccién Nacional de la Asociacién
Internacional de Filosoffa del Derecho y Filosofia Social, que data
por su parte de 1906, presenta, con algln retraso, el N? 9 de su
Anuario de Filosofia Juridica y Social, que corresponde a 1991.

La Sociedad antes mencionada retne en nuestro pais a2 quie-
nes enseflan, investigan o promueven la Filosofia del Derecho y
otras disciplinas préximas o afines.

A este N° 9 del Anuario de Filosofia Juridica y Socidl se le
ha dado el titulo de "Derecho y Politica”, en atencién a que en su
seccién  Estudios se incluyen, de preferencia, trabajes que fueron
presentados en la Primera Jornada Chilena de Filosofia del Derecho,
que, convocada bajo ese mismo titulo v organizada por nuestra cor-
poracién, tuvo lugar en Valparaiso, en noviembre de 1991, con mo-
tivo de celebrarse los diez primeros afios de existencia de la Socie-
dad Chilena de Filosoffa Juridica y Social.

En una segunda seccién, llamada Investigacién, se incluye un
texto que presenta los resultados de una investigacién que su autor,
el destacado Profesor de Filosofia del Derecho de Barcelona, Albert
Calsamiglia, tituld “Jurisprudencia y racionalidad”.

El presente volumen incluye asimismo una seccién denomina-
da Debate, en la que se publica el articulo de Jorge Acevedo, ti-
tulado “Sobre la controversia en torno a Heidegger”.

En la seccién llamada Ponencias se publica la comunicacidn
presentada por Manuel Manson en la Octava Jornada de Ciencia
General del Derecho, que tuvo lugar en Valparaiso el ano 1986. La
ponencia de Manuel Manson se titula "Premios, derecho y ldgica”.
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Se incluye, ademds, una ponencia de Eduardo Gilvez, de 1988, ti-
tulada "A los cuatrocientos afios del nacimiento de Thomas Hob-
bes. La tradicién hobbesiana en las relaciones internacionales”.
El volumen concluye con una seccidn de Recensiones,

en la que se publican comentarios de diversos libros de interés.

Antes de entrar a imprenta este N? 9 del Anuario de Filoso-
fia Juridica y Social, concretamente en el mes de mayo de 1992, la
Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y Social, en conjunto con la
Universidad de Chile, realizé un homenaje a la memoria de Jorge
Millas, socio fundador e integrante del primer Directorio de la cor-
poracién, quien fallecié en 1982. Las tres intervenciones leidas en
ese acto —del presidente de la Sociedad, Agustin Squella; del Rec-
tor de la Universidad de Chile, Jaime Lavados; y del profesor Hum.
berto Giannini— serdn publicadas en el Anuario de Filosofiz Ju-
ridica y Social N° 10, correspondiente a 1992, que apareceri en
el primer semestre de 1993. Esperamos publicar también en ese
N® 10 la antologfa que sobre filosofia juridica y social del perfodo
colonial chileno ha preparado Manuel Manson.

Por dltimo, deseamos expresar a nuestros lectores que ejem-
plares de éste y de los restantes nameros del Anuario pueden ser
solicitados a la casilla 211-V, de Valparaiso.

Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y Social
Julio de 1992,

ESTUDIOS
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mé la irracionalidad de la praxis y lo que, otros desarrollos —v.
gr. Gadamer— denominan, siguiendo a Heidegger, “cfrculo herme-
néutico”.

Pues bien. Sugiero la idea que el positivismo —Ila mayoria
de las veces asociado a un escepticismo metaético— racionaliza en
la teoria del derecho esas consecuencias inadvertidas del proyecto
ilustrado y moderno. Su idea de la “discrecién judicial” es el reco-
nocimiento de que la praxis, es, al cabo, irracional. Por el contra-
rio, las tesis de Dworkin, fundadas en las opiniones rawlsianas acer-
ca de las instituciones, intenta rescatar el ideal exegético evitando
su optimismo fdcil por la via de ofrecer un concepto constructivis-
ta e interpretativo de derecho.

Con ello, Dworkin, de cara al razonamiento judicial y a la
democracia, asume, més bien, un concepto de racionalidad que se
aleja por igual del ideal exegético y positivista. Desde el punto de
vista del primero, en efecto, la racionalidad practica es siempre po-
sible; desde el punto de vista del segundo la praxis es, por prin-
cipio, irracional. Las alternativas, enfrente de esas opiniones, son
dos: o la idea hegeliana de la “astucia de la razén” o una tesis de
“racionalidad imperfecta” del tipo defendido por Elster y fundada
en los valores de la coherencia y la integridad. Creo ver en Dwor-
kin un intento agudo de defender esto dltimo. Su vigorosa defensa
de los derechos morales como una técnica —que al modo de Uli-
ses enfrente de las sitenas— permite una autolimitacién de la de-
mocracia —incapaz por si sola, de discriminar entre preferencias
personales y externas y, asi, arriesgando siempre el peligro de con-
culcar la igual consideracién y respeto debidos a las personas—
merece, segin creo, ser especialmente atendida, en particular por
quienes, al desempefiar la dogmdtica juridica, proveen de argumen-
taciones a la decisién judicial. Intentar retener los valores del cons-
titucionalismo y la codificacién, proveyendo, a la vez, de técnicas
argumentativas que permitan evitar las consecuencias no deseadas
que se siguen de la institucionalizacién de esos mismos valores, es,
segin me parece ver, la principal razén para tomarse a Dworkin
en serio.
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LA ENCICLICA CENTESIMUS ANNLUS
Y LAS NUEVAS "“COSAS NUEVAS”

CARLOS E. MIRANDA *

La Doctrina Social de la Iglesia ha ido configurindose gra-
dualmente durante los dltimos cien afios. La dltima Enciclica papal
conmemora precisamente el primer documento pontificio acerca de
problemas sociales, que fue escrito por Leén XIII en 1891.

La Iglesia no tiene modelos particulares de organizacién po-
litica de la sociedad ni tampoco propone un modelo econémico de-
terminado. Lo que si le interesa es proporcionar una orientacién
moral para la actividad politica y econémica de los catélicos; pero
sus ptincipios y valores no se circunscriben sélo al dmbito de la fe
de modo que sélo sean aplicables a los creyentes, sino que revelan
una preocupacién por el hombre, por todo hombre.

La Enciclica Centesimus Annus es expresién de la continui-
dad de la Doctrina Social de la Iglesia, pero también lo es de la re-
novacién y actualizaciéon de su contenido. Juan Pablo II invita a
releer la Enciclica de Ledn XIII, ya que a través de una mirada re-
trospectiva sobre ese texto se confirma la vigencia de los principios
alli enunciados, pero también invita a “mirar alrededor”, es decir,
a mirar al presente, a las “cosas nuevas” de hoy, para desde aqui
proyectar nuestra mirada al futuro del ya tan cercano tercer milenio,

*  Profesor titular de la Facultad de Ciencias Econdémicas y Administrati-
vas de la Universidad de Chile.
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que vislumbramos “cargado de incégnitas, pero también de prome-

sas” (N° 3).

Muchos temas de actualidad y de relevancia mundial son tra-
tados en el documento pontificio. Entre ellos cabe destacar el én-
fasis en la funcién social de la propiedad privada; la condena a to-
da forma de totalitarismo y el consecuente apoyo a sistemas demo-
craticos regidos por normas morales; la determinacién del papel del
Estado y sus limites; el llamado a desarrollar una “ecologia huma-
na” que fortalezca el matrimonio cstable y la familia; y la formu-
lacién de la preocupacién por el consumismo con sus repercusio-
nes hedonistas y amorales.

Es indudable, sin embargo, que el foco principal de la nue-
va Enciclica estd orientado al andlisis de la caida del socialismo de
inspiracién marxista en Europa oriental. Este acontecimiento es en
en si mismo de gran importancia histérica y politica, cualquiera sea
la postura ideoldgica que uno sustente. Pero para Ia mentalidad
cristiana resulta particularmente relevante desde un punto de vista
moral, ya que, segdn piensa Juan Pablo I1, el desmoronamiento de los
llamados socialismos reales despierta esperanzas de un mayor y mis
extendido respeto por los derechos humanos, por la dignidad de la
persona, que son valores esenciales del pensamiento cristiano, y
que el marxismo no supo respetar. De hecho, el Papa atribuye el
fracaso de los socialismos reales a los propios errores de la ideolo-
gla que los sustentaba, particularmente a su concepcién acerca de
la naturaleza del hombre (N.os 13 y 25).

Las “cosas nuevas” en las que hoy nos hallamos inmersos son
muy diferentes 2 las que hace exactamente cien afios impulsaron a
Leén XIIT a escribir la Rerum Novarum. Sin embargo, ambas En-
ciclicas, como asimismo las que durante este siglo han ido configu-
rando progresivamente la Doctrina Social de la Iglesia (N 53), re-
flejan la preocupacién permanente de la Iglesia por los problemas
sociales, politicos y econémicos que afectan a los hombres en su ca-
lidad de personas. En efecto, el eje de todo el Magistetio social de
la Iglesia es su concepcién de la persona humana (N° 11). Esta
perspectiva antropoldgica es el fundamento de la invariable posi-
cidn condenatoria de la Iglesia a la vasta gama de amenazas y sub-
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yugaciones que de variadas maneras el mundo moderno ha intenta-
do erigir en contra de la persona y su dignidad.

Asi, cuando en 1891 Ledn XIII se propone esclarecer el con-
flicto que se habia suscitado entre el capital y el trabajo, asume la
defensa de los derechos fundamentales de los trabajadores, basén-
dose en la reafirmacién de "la dignidad del trabajador en cuanto
tal” (N°® 6). Pero, por la misma razén, para la Iglesia resulta inacep-
table la perspectiva socialista que anula la subjetividad individual
con su modelo de organizacién social que prescinde de la dignidad
y responsabilidad de la persona (N° 13).

Juan Pablo II sostiene con firmeza que “el error fundamen-
tal del socialismo es de cardcter antropoldgico” (N? 13), en cuanto
considera al hombre como una simple molécula del organismo so-
cial. El bien del individuo queda subordinado al interés social ¥,
lo que es mds grave, no se toma en cuenta la capacidad del indi-
viduo para optar y asumir su responsabilidad ante el bien o el mal.
Con ello, desaparece el concepto de persona, entendida como “su-
jeto auténomo de decisién moral”. De la erténea concepcién de la
persona que sustenta el socialismo provienen, segiin el Papa, la dis-
torsién del derecho, que limita el ejercicio de la libertad, v la opo-
sicién a la propiedad privada. Pero cuando el hombre carece de
propiedad, cuando estd impedido de actuar para ganar su vida segin
su propia iniciativa, pasa a depender de la maquinaria social y de
quienes la controlan, lo cual le dificulta el reconocimiento de su
dignidad de persona (N° 13).

La valoracién cristiana de la persona humana hace que el cris-
tianismo sea incompatible con el marxismo (N 26) v, en general,
con las ideologias que incitan al odio y la violencia (N® 17), y que
no respetan “la comin dignidad humana” (N® 22). Para la concep-
cién cristiana, por consiguiente, son absolutamente inaceptables no-
ciones centrales del socialismo marxista, como, por ejemplo, la de la
lucha de clases, ya que ésta involucra la idea de un conflicto no re-
gulado por consideraciones éticas o jurfdicas, “que se niega a res-
petar la dignidad de la persona en el otro y por tanto en s{ mis-
mo” (N? 14). Por esta razén, Juan Pablo II considera que nuevas
esperanzas para la defensa y promocién de los derechos del hombre
se han abierto tras el reciente proceso histérico que condujo a la
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caida de los socialismos reales en Europa central y oriental. El alcan-
ce de los acontecimientos que culminaron en 1989 es calificado por
el Papa como “inesperado y prometedor” (N° 22). A analizar sus
causas y consecuencias estd dedicado el capitulo III de la Enciclica.

Numerosos factores han contribuido a la caida de los regime-
nes opresores. Pero, enfatiza Juan Pablo II, "el factor decisivo que
ha puesto en marcha los cambios, es sin duda alguna la violacién
de los derechos del trabajador” (N° 23). Las revueltas iniciadas en
Polonia por muchedumbres de trabajadores “que desautorizan la
ideologfa que pretende ser su voz’, parten de la dificil experiencia
que han vivido en relacién a las condiciones de trabajo y de opre-
sién; pero su lucha es pacifica y “emplea solamente las armas de la
verdad y la justicia”, contradiciendo la doctrina marxista de agudi-
zar los conflictos sociales para solucionarlos por medio del choque
violento (N° 23).

El segundo factor decisivo en la crisis del socialismo ha sido
“la ineficiencia del sistema econémico, lo cual no ha de considerar-
se como un problema puramente técnico, sino mis bien como conse-
cuencia de la violacién de los derechos humanos a la iniciativa, a
la propiedad y a la libertad en el sector de la economia” (N° 24).

Detengdmonos un momento en esta aseveracién de Juan Pa-
blo II, y pongémosla en el contexio del pensamiento cristiano.

La libertad es absolutamente esencial dentro de la doctrina
cristiana. Dios cre a los hombres libres; la libertad es un atributo
de la naturaleza humana. Coartar la libertad no sélo significa vio-
lar el derecho humano mds fundamental, en cuanto es la raiz de to-
dos los demds, sino que implica atentar contra la naturaleza mis-
ma del hombre, contra su mds propia dignidad. Esto no sélo es in-
aceptable desde el punto de vista moral, sino que ademés estd inexo-
rablemente condenado al fracaso prictico.

En palabras de Juan Pablo II:

"No sélo no es licito desatender desde el punto de vista éti-
co la naturaleza del hombre que ha sido creado para la libertad, si-
no que esto ni siquiera es posible en la prictica. Donde la sociedad
se organiza reduciendo de manera arbitraria o incluso eliminando el
ambito en que se ejercita legitimamente la libertad, el resultado es
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la desorganizacién y la decadencia progresiva de la vida social” (Ne
25).

En el dmbito de la economfa, las expresiones mds primarias
de la libertad son las sefaladas por Juan Pablo II: la iniciativa in-
dividual y la propiedad privada. Suprimir la libertad y las posibili-
dades de ejercerla de manera efectiva en el campo econémico, en
Gltimo término implicaba el propédsito de cambiar la naturaleza hu-
mana. De hecho, Marx y sus seguidores no ocultaban tal objetivo.
Pero en esto consiste el “error antropoldgico fundamental” que el
Papa atribuye al marxismo. El ctistianismo, en cambio, acepta al
hombre con sus virtudes y sus debilidades, porque el hombre es
creatura de Dios.

"El hombre tiende hacia el bien, pero es también capaz del
mal; puede trascender su interés inmediato y, sin embargo, perma-
nece vinculado a él. El orden social serd tanto mds sélido cuanto
més tenga en cuenta este hecho y no oponga el interés individual al
de la sociedad en su conjunto, sino que busque mds bien los modos
de su fructuosa coordinacién. De hecho, donde el interés individual
es suprimido violentamente, queda sustituido por un oneroso y opre-
sivo sistema de control burocritico que esteriliza toda iniciativa y
creatividad” (N° 23).

Otra critica que Juan Pablo II dirige al marxismo es ésta:

“No es posible comprender al hombre considerdndolo unila-
teralmente a partir del sector de la economia, ni es posible defi-
nitlo simplemente tomando como base su pertenencia a una clase
social. Al hombre se le comprende de manera mas exhaustiva si es
visto en la esfera de la cultura a través de la lengua, la historia y
las actitudes que asume ante los acontecimientos fundamentales de
la existencia, como son nacer, amiar, trabajar, morir” (N? 24).

Por estas razones, el Papa considera imposible un compromi-
so entre marxismo y cristianismo (N° 26). Para el cristianismo, el
hombre es ante todo entendido como una persona, como un ser li-
bre, que al ejercer su libertad se convierte en un ser dnico. Esta
nocién fundamental fue desconocida por el marxismo, y por eso aho-
ra “hace falta un gran esfuerzo para la reconstruccién moral v eco-
némica de los pafses que han abandonado el comunismo. Durante
mucho tiempo las relaciones econdmicas mds elementales han sido
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distorsionadas y han sido zaheridas virtudes relacionadas con el sec-
tor de la economfa, como la veracidad, la fiabilidad, la laboriosidad”
{N°® 27).

Pero la derrota del socialismo no implica necesariamente la
victoria del capitalismo (N.os 35, 42). Juan Pablo critica la tenden-
cia que el capitalismo parece fomentar a tener més y mds cosas. Las
cosas adquieren entonces un dominio sobre los hombres (N° 33), y
el tener se convierte en un fin (N° 36). Este afdn de consumo pro-
voca una nueva forma de alienacién en las sociedades occidentales

(N¢ 41), porque los hombres se prescupan de tener mds y no de ser
mas (N® 36).

A pesar de estos aspectos negativos, y aun cuando el Papa
sefiala explicitamente que “la Iglesia no tiene modelos para propo-
ner” (N°® 43), su posicién es claramente favorable al capitalismo,
“si por “capitalismo” se entiende un sistema econdémico que reco-
noce el papel fundamental y positivo de la empresa, del mercado,
de la propiedad privada y de la consiguiente responsabilidad para
con los medios de produccién, de la libre creatividad humana en

el sector de la economifa...” (N¢ 42).

Juan Pablo II reconoce como positivos el mercado y la em-
presa, en tanto éstos estén orientados al bien comin. Para ello, la
empresa debe ser entendida no sélo como una “sociedad de capita-
les”, sino como un “sociedad de personas”, en la que tienen fun-
clones y responsabilidades diferentes, pero no contrapuestas, quienes
aportan el capital necesario para la actividad de la empresa y los
que colaboran en ella con su trabajo (N? 43). Asi, en lugar de una
lucha de clases irreconciliable entre capitalistas y trabajadores, la
Iglesia postula una armonia social basada en el reconocimiento de
la calidad de personas de todos los que participan en una empresa.
La mayor eficiencia que de esta manera se alcanza beneficia a todos
y en este sentido contribuye al bien comiin.

En cuanto al papel del Estado, éste debe circunscribirse a pro-
porcionar, mediante un sistema institucional y juridico, las condicio-
nes de seguridad que garanticen la libertad individual v la propie-
dad, un sistema monetario estable y servicios publicos eficientes.
Todo esto con el fin de que el trabajador pueda gozar de los fru-
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tos de su trabajo y, por tanto, se sienta estimulado a realizar su tra-
bajo eficiente y honestamente (N° 48).

Pero no es papel propio del Estado asegurar directamente el
derecho a un puesto de trabajo a todos los ciudadanos, ya que ello
no es posible sin estructurar rigidamente toda la vida econémica
y sofocar la libre iniciativa de los individuos (N® 48).

En suma, el tema mds reiterado en la Enciclica es el de la
libertad. La libertad es la condicién de posibilidad de la dignidad
humana, esto es, de comprender al hombre como persona.

Fsta concepcién humanista, eje central de la Enciclica, hace
que este documento sea pertinente no sélo para el catdlico, sino en
general para el hombre actual, cualquiera sea la creencia religiosa
que sustente.



