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PRESENTACION

La Sociedad Chilena de Filosoffa Juridica y Sccial presenta su
Anuario de Filosofia Jurtdica y Sociel N2 16, correspondiente a 1998,

En su primera patte, esta obra contiene Ia tradicional seccién
Estudios, en la que se presentan diversos trabajos de interés en el
campo de la filosoffa jurfdica y soctal.

Una segunda seccidn, llamada Ponencias, reproduce la versién
escrita de las comunicaciones que fueron presentadas, en 1998, en
la Tercera Jornada Chilena de Filosofia del Derecho. Dicha Josnada,
que fue organizada por nuestra sociedad y que tuvo lugar en la Fa-
cultad de Derecho de la Universidad Diego Portales, estuvo dedicada
al tema “El derecho como ciencia y como profesién”.

Seguidamente, la seccién Informe contiene un texto de Manuel
Manson acerca de las fuentes bibliograficas de la filosoffa juridica
en nuestro pafs.

Por dltimo, en la seccidn llamada Traduccidn se incluye la ver-
sién castellana de “El enfoque econémico de la conducta humana”,

de Gary S. Becker.

La Sociedad Chilena de Filoscffa Juridica y Sociz! se encuen-
tra preparando su Anuario N° 17, correspondiente a 1999, que apa-
recerd en el primer semestre del afio 2000.

Nuestra sociedad agradece a los autores que colaboraron con
este N* 16 del Anuario, asi como a las distintas Facultades de De-
recho que contribuyeron a su financiamiento.



Las personas interesadas en tomar contacto con nuestta socie-
dad o en recibir ejemplares de nimeros anteriores del Anuario de
Filosofta Juridica y Social, pueden dirigirse a la Casilla 211-V, Val-
paraiso, Chile.
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61 ; que se opongan a Ia satis-
faccién de las necesidades o intereses de mi nacién (*

19.  Betlin, op. cit, p. 277-279.

20.  Carlos Miranda, “Globalizacién: Limites y Paradojas”

35, 1997, pp. 27.35. » en Politica. vol.

g
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IDENTIDAD CULTURAL Y PENSAMIENTO AUTOCTONO
ENRIQUE ARRIAGADAKEHL *

Hay mucha discusién respecto de si somos capaces de filosofar
en Latinoamérica. Es mds, la problemdtica, a nivel mundial, ha sido
mds radical: si estamos frente al fin de la filosofia o no.

Estas inquietudes se responden, la primera, proponiendo op-
ciones sin mds, con todos los riesgos que ello implica, y la segunda,
seduciendo plausiblemente, sin aceptar la intimidacién sofista de que
la filosoffa ha terminado.

¢Cémo se ha salvado hasta el momento el pensamiento latinoa-
mericano?

Unos lo hacen por medio del ensayo. Convincente opcidn, que
permite una reflexién pertinente y contextualizada de nuestras in-
quietudes; muy avenida a nuestro pensar poético y literario.

Otros, por medio de la historia de las ideas, que interpretan
con propiedad nuestra circunstancia histérica pensando la tradicién

* Profesor de Filosofia y Musica. Director del Instituto del Pensamiento

Latinoamericano Contempordneo (IPLAC). Director de la Revista Articulos
Filoséficos. Ha publicado vna veintena de articulos en Europa y Latinoamérica.
Ha publicado el libro “Hacia una filosoffa de la Autenticidad e Identidad Social
desde Latinoamérica” (Edit. Alef, 1994). Tiene en prensa “El Hombre como
Espejo de sf Mismo” y por terminar el “Poder en Latinoamérica”, tema sobre
el cual dirigié un simposio en Ecuador de una semana en el marco del 49avo
Congreso de Americanistas. Miembro de la Sociedad Chilena de Filosofia v
de fa Jaspers Society de EEUU. Miembro Honorario de la Sociedad Peruana
de Filosofia. Postulante a Doctor por la Universidad de Buenor Aires, Argentina.
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¥ que por cierto son las constitutivas de nuestro presente intelectual

‘ Otros tomando las inquietudes marxistas y en general de soIi-.
daridad y sensibilidad social bajo el alero de Ia filosofia de Ia libe-
racién, que parece haber cumplido su ciclo.

‘ La tesis que quiero plantear es, poner a la base la identidad
sociocultural para filosofar, con el objeto de saber quiénes somos
Y qué problemas tenemos dentro de ella; desde luego que para que
esto ocurra hay que hacer un uso diferente de la identidad, pero
esta parte no es materia de esta instancia. ,

Pa‘ra que se comprenda mejor lo que he pretendido, a través
del periplo que me he propuesto desde el inicio hasta el dltimo libro
en preparacién, explico la importancia que doy 2 los problemas per-
soxilales y sociales como fuente del filosofar, por ello la tesis que
quiero referirme en esta ocasién es la identidad sociocultural pero
tengo la tentacién inmediata de unir con esta otra propuest; que
la filosofia parte de problemas y no de formas de hablar hiszérica
de ellos, que corresponde, segin la tesis universalista e idealista a
toda realidad. Con esto estoy llegando a la segunda tesis de este
articulo que es la importancia y reivindicacién de lo particular en
lo universal.

‘ Asi, en la meditacién de problemas Y preocupacién por las par-
ticularidades latinoamericanas, en alguna medida hemos reflexiona-
do sobre la pobreza en el primer libro ('), y desde el préximo lo
estoy haciendo sobre el poder en Latinoamérica y los mercados co-
munes panlatinoamericano, como fuente inicial para la formacién de
una comunidad de comunicacién, de un “nosotros”, con la suficiente
fuerza y autarquia que permita contrastar la de los pafses desarro-
llados que interfieren nuestros intereses. Es el final de un periplo
donde todas las torsiones v adaptaciones al pensamiento univerial
adquiere la relevancia y la utilidad pretendida, para no gquedar en
un proyecto como de génesis, con una ingenieria y construccién con-
ceptual vacia. Para estas otras investigaciones, todavia queda alguna
labor de preparacién de herramientas y técnicas 1'nterptetzltivzisc en
el sentido productivo y no reproductivo (Gadamer) y de tal ma;lera

—_—

1. Vid. “Hacia una Filosofia de Ja Autenticid i
. 2 ad e Identidad I
Latinoamérica”. Edit. Alef, Stgo. Chile, 1994, eridad Social desde

5
4
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imbricar teoria, tradicién y realidad experimentada. Ellas se refieren
a la complementacién de la Identologia (%), con una propuesta de
una Filosofia Critica Latinoamericana ayudada con un concepto de
desconstruccién. Esta sugerencia es planteada como copular, encima
de las propuestas de disciplinas adjetivadas (Epistemologia de Ia Iden-
tidad, Etica de la Identidad, Ontologia de la Identidad); desde don-

de se parte y a donde se llega.

Lo de hacer de la Identidad una herramienta filoséfica lo acla-
ro y lo defiendo en el articulo “Del uso diferente del concepto de
identidad”.

Toda esta introduccién la he hecho para ubicar el sentido ge-
neral de mi preocupacién y la razén por qué pongo a la base la iden-
tidad cultural y me excuso por la cantidad de conceptos lanzados al
tapete sin mayor fundamentacién.

Pretendo que me avalen los ejemplos que a continuacién de-
tallo, la autentificacién de estos filosofares se hizo desde la identi-
dad cultural, lo que confirmaria la tesis que desde ahi es donde hay
que partir para los alternativos y nuevos.

2. Esta técnica de la identidad, la Identologia, evalia en una primera etapa

el signo que leva la idea o concepto que se desea pensar, a fin de diag-
nosticar sus caracteristicas, pretensiones y alcances; si sitve o mo a nuestra rea-
lidad. Es la etapa que debe atravesar todo universal con el fin de saber st
puede ser aplicado al particular latinoamericano. Si el concepto posee aportes
reales que enriquezcan nuestra problemdtica, el universal diagnosticado debe
autosustentarse dialécticamente, es decir, entrar en relacidén directa con nues-
tra realidad, en donde su adopcidn sufre la influencia de lo propio latincame-
ricano y, por ende, se adaptard al lenguaje, religién, mitos, en fin, al ethos
latinoamericano. El universal diagnosticado y adaptado, con el ropaje de nuestra
tradicién, se verd enriquecido por nuestras problemdticas nutrientes y reales,
exergéndolo del pilar intangible que lo sostenia: un pensamiento universalista
ajeno a la realidad y mismidad latinoamericana. De esta forma, per ejemplo,
la pobreza diagnosticada en su universalidad, pero sufrida en nuestro continente,
adquiere ribetes inéditos en la historta del pensamiento. En esta misma linea,
importar un posmodernismo decadente a nuestra realidad no resiste una auto-
sustentacién dialéctica, un combate frontal con nuestra mismidad, al filtro de
Ia identidad, porque en Latinoamérica no sélo estamos como huéspedes, sino
que en ella somos. Si se logra tal objetivo, nuestro pensamiento no sélo serd
genuino, sino principalmente acertado.
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, ONos patecen paradigmiticos los casos Miguel de Unamuno Jo-
s¢ Urtega y Gasset y Ernesto Grassi, en el sentido de que t(;dos
2

no termi iti 3

o Irnma en los Ij’l’rn?eos y José Ortega y Gasset, a través de sus
: culos en los periddicos, en su obra “El Espectador” y a través
e todo su quehacer, hizo conciencia espafiola.

ta.tfes’ estdn expuestas en obras cop sentido espafiol, como su racio-
v1tallsmf) y su famoso apotegma “yo soy: yo y rn7i circunstancia”
QuE esta expuesto ya en 1914 en sus Meditaciones del Quijote; c;
su_concepto de “realidad radical”, que supone una superacién, t :
del idealismo como de la fenomenologfa. “E] Espectador” es )unanto
pectador ante ef mundo, para y desde Espafia. Publica su primer te Y
giodef} 19163 terminando el octavo en 1934, Su “Espaﬁ;j Invertz:
”Irj; aR;diﬁ;f&:l:?a:?L "‘R.ectifxcacién de I'a Requlica”, 1931,
g onei , rovincias y la Decencia Nacional”, 1931;
otla de Andalucfa y otros Ensayos”, 1942, “Papeles sobre Ve

lézquez y GOVE{” 1950 “I\I . .
va, ; editaci d »
“VI‘VGS-GéthC‘”, 1961 ' ones del Pu€b10 JOVCH , 1958} v,

pl

br‘e (?Ie’ carne y hueso, una realidad verdaderamente existente.
principio de unidad y un principio de continuidad”, Repasemo; <;;Iell1
Mismo 'n?odo, su obra escrita atingente con lo postulado “En T:)r
al Casticismo”, 1895; “De mi Pais”, 1903; “Vida de bon Quij IZO
y Sancho”, 1914; “E] Porvenir de Espafia”, 1912. “Andanza UI%_’?
siones Espariolas”, 1922; “Enormidad de Espaﬁa',’ 1944, 4 { come
una larga serie de articujos dificiles de detallar. , oo
Al decir de Julign Marias, estos filésofos han hecho que vuel
va a pasar el meridiano de Ia filosofia por Espafia. El genorm' -
Escuela de Madrid 2 todos los filésofos que se nutrieron aIrededIc]:

T ke
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de Ortega como Maria Zambrano, Xavier Zubiri, Manuel Garcia
Morente, Luis Recassens Siches, Pedro Lain Entraigo, el mismo Ju-
lidn Marfas y José Gaos, que a su vez, bajo esta percepcidn, fue el
mayor impulsador de la naciente filosoffa mexicana.

Ernesto Grassi (%), por su parte, en una introduccién confesio-
nal; “Las Rafces de Ia Tradicién Humanistica Italiana”, nos cuenta
que €l tiene que partir por la necesidad de clarificar su propia iden-
tidad cultural, lo que lo obliga a buscar y definir el significado de la
tradicidn y retdrica humanistica italiana; preceso que tuvo lugar co-
mo confrontacién critica con el idealismo alemdn. El recuerda a Ber-
trando Spaventa, de finales del S. XIX, en su obra “La filosofia
italiana nelle sue relazioni colla filosofia europea”, que rescatando
la filosoffa alemana a la base se estdi también rescatando legitimos
discipulos de Bruno, Vanini, Campanella y Vico, porque la filosofia
italiana no se extingui en las piras funerarias, en las hogueras de
la Santa Inquisicidn. Asi como Grassi, a través de las palabras de
Spaventa, se impone como autoensefianza del regreso a las raices,
ello nos sirve igualmente a nosotros: “Antes de que empecemos nue-
vamente a filosofar, debemos regresar a nosotros mismos (...). Sélo
de esta manera crearemos (...) una italia perdurable e histdrica en
el mundo del pensamiento”.

El “debemos regresar a nosotros mismos”, como lo sefiala cla-
ramente Grassi, ha sido el norte de la investigacién de mi primer
libro (*) y del presente articulo, pero no se ha hecho la segunda tarea
que €l plantea: crear “una “Latinoamérica perdurable e histérica”,
porque para ello falta el adentrarse en la hermenéutica y con ello,
en la tradicién y en la historia de Nuestramérica.

Grassi a su vez, hace una muy buena sintesis sobre el objeto
de la filosoffa de Giambattista Vico, que “es la especulacién sobre
la historia y no sobre la naturaleza, y lo piensa asi porque, el hom-
bre hace él mismo la historia, pero no hace la naturaleza”.

3. Grassi, Ernesto. “Rhetoric as philosophy. The humanist tradition”, The
Pensylvania State University Press, University Park and London, 1980.

4. Arriagada-Kchl, E. “Hacia una filosofia de la Autenticidad e Identidad
Social desde Latinoamérica”. Edit. Alef, 1994, Santiago, Chile.



Para esto de que est4 primero la realidad concreta, en el ang-
lisis filoséfico, Grassi trae a colacién otra idea de Vico que nos es
pertinente: Primero en palabras de Grassi, “ninguna teoria, ninguna
filosofia abstracta es e origen del mundo humano, y cada vez que
el ser humano surge de ellas, cae en ef barbarismo de rario”, A con-
tinuacién Grassi citg directamente a Vico, “los pueblos que han lle-
gado a este punto de malicia premeditada (...) estdn por eso aturdi-
dos y brutalizados (...)". La malicia premeditada es posible inter-
pretarla como filosofia abstracta. Fuerte eco tendrdn estos concep-
tos, posteriormente, en Nietzsche con su llamado 2 [a preeminencia
de lo humano.

Una ontologia reafirma estas ideas: lo originario es el mundo
del hombre, posicién que se contrapone al fundamento-origen del
mundo ideal. Se traba una contienda al plantear un Fundamento-
Origen-Rafz empirico. Penetremos un Poco mds en esta aseveracidn,

Toda sociedad o individuo aspira 2 manejarse por si mismo,
es una de las virtudes buscadas al vivir: Ig autarquia; los elementos
extrafios que se inmiscuyan entorpecerdn este gobierno, esta admi-

cuzl constituye también sy destino. Es un dirigirse a, que no se rea-
liza desde cualquier parte, se hace desde un Fundamento—Origen-
Rafz.

Todo ente social o individual se yergue en y desde un lugar,
este erguirse en y desde es el Fundamento. A su vey para pararse

bal, regional y personal, es la que horada Ia tierra para sostenernos.
Estos tres elementos se complementan, y conforman lo que son
‘uestras - participaciones, pertenencias y arraigos, es decir, nuestra
identidad. (No es un fundamento-origen idealista, es una ontologia,
una metaffsica que nos atraviesa de principio empirico).

Otro aspecto interesante en Grassi, para filosoffas emergentes,

icerén, tanto por ser uno de los re-

i AN ey
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<Cu;l1 ¢s, a s vez PaIJ nosoLros la ensenanzar Desde nuestra
tra p p 5 9 < i de ]. aqUI V
dlClOl’l VeIt é( l].a, O U}ar ()Izglanla deLEIllos aen T a
] h rinciplos unt elSdle On este IIlCt()d() §€ Phe-
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1 3
eﬂcﬂrmnado a 10 UIllVetbaI, con I]].IlgL_ll tino de IlaCIOIlahSIIlO.

De lo universal y lo particular

Todo lo expuesto anteriormente, ha tenidc? cozilo ob]etivciﬁ:if;:-
marnos en autoridades que lucharon por sus. leosolz:res espf;:ia del,
Hacer Filosofia Latinoamericana es una actividad Qui':eﬁiiigideahs-
filosofar universal, sobre todo cuanc'!o se pa)r)te con Cil e;m B
tas, en que por cierto la realidad “1dea}'1’sta es igual para
en consecuencia es absurda esta pretensién. :

Se ha invocado al hembre de carne y hueso d‘e Unan;;uno},)iri'
orgullo de reconvertit criterios que Europa nc.) terflmlrll:mzzo o: bt
neos; al hombte y su circunstancia orteguea.no(,: oc lamado o laxi
ficar su propia identidad cultural de Grassi. Con es

5 nalé como perdido
5 En el campo anecddtico, cuenta cémo Husserl lo .senalo como j})ver; °
. i i inado, pot manejar va muy
ofia al estar contaminado, : °
D fﬂOS_A ile v Croce; Husserl consideraba, en sus palabras,
Hegel por influencia de Gentile v i, e
“que los jtalianos, a diferencia de los alemane ,d. - 'dia,«o e o
toria de la filosofia v por lo tanto pueden ir de inme, aio al Smeno ¥ &
. investigacién fenomenoldgica inmediata”. Para las ensen:}nzgs eqn  emos
ratand A hemos practicado I
e por lo demds ya ;
ndo de aptehender, v qu s el primer
lt'r;ta con\'IOp que hemos llamado pruebas fenoménicas, eé finoEstoriay b
el i i ientes de la hi
idad reta es lo primero, las categorias provenien his 1
P i i i existen hay que inventarlas,
la filosofia serdn las que lo interpretardn y 31dnoI y due inveniarls
i i6 0s pensam ,
tud de superacidn de .
lantearse al menos la acti L d | lentos, ¥ con €10
facamos el complejo de inferioridad que nos senala el’ fdosofma e
i i 1 érica estarfa en
i las cosas, Latinoamé . :
mue! Ramos. Mirada as : tinoumética est na puresa inte
J e ia historia un:
Gmeno sin prejuicios i v >
T e i ia del idealismo alemdn, que despre
lado Grassi demuestra la nefasta influencia , que despre
ia la filosofia humanistica y del Renacimiento, no obstante es
cia

de sus propios pensamientos.
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tos quer

: ita%anemos ap?{ar ahora, que el terreno ganado por los espafioles
o o
aetan s, también puede ser ganado por los latinoamericanos: por
. : :

e ci) le con capac,u_iad argumentativa, tedrica, de exposicié’n d
¢ problemas especificos y universables; :
2

ca o discu ivindi i i
‘ IS0 retvindicatorio panfletario, Mostrar nuestros hombres

ieml(?:. que creen que no existe o que todavia no somos que luego se-
idemiéas qu; es tal l’a diversidad que sélo hay que hablar de mini
deniid €8 Fero aqui estamos, querdmoslo o no, desde México has-

merica asentados sobre up territorio comdn que se ha dado

'-'-'*J;"Aii"‘“';"il?kl\dikm“ o i i
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namente: lo particular y lo universal serd como un predmbulo a al-
go mis especifico, que hemos denominado la hendidura; hendidura
al pensar universal que puede ser considerada como la acufiacién de
una categoria especifica de esta filosoffa.

El proceso serfa para nosciros, desde una existencia latinoame-
ricana, mirar los universales y desde ellos tener la referencia cons-
tante de nuestra existencia particular. Seifa el paso, que nosotros
estamos avalando, de lo particular a lo universal y de lo universal
a lo particular, en una dialéctica constante, Invirtiendo a Hegel se-
ria un Concreto-Universal por la primacia del primero, en vez. de un
Universal-Concreto, en donde las determinaciones lo fundamentan; la
dialéctica en lo concreto, especifico, particular, busca su sintesis en
un aqui y en un ahora, —la que es identidad de iguales, sintesis que
dej6 de lado la diferencia— ve reflejada su unidad en el universal,
develada e incorporada nuestra especificidad; es universal para to-
dos (7). Ese universal se enriquecié con lo empirico; serén fértiles
el uno para el otro (*). De este concreto, Latinoamérica se me expli-
ca, se me devela, se me muestra por los universales. En caso de que
no fuera asi, sencillamente los universales no serfan los atingentes.
En este sentido, muchos de ellos no tienen toda la dimensién de una
referencia a esta existencia latinoamericana.

Tal como lo hemos hecho ya anteriormente, analicemos por
ejemplo, el concepto universal de pobreza, el cual tiene una cierta

7. Nuestro concreto universal viene a ser un ptimo hermano del universal

situado que trabaja Mario Casalla y desde él, otros filésofos argentinos.
Tomé contacto una vez desarrollado este capitulo a través de: “Crisis de Euro-
pa v Reconstruccién del Hombre” Edit. Castameda, 1977, Buenos Aires, Ar-
gentina. Es un esfuerzo que se desarrolle desde la especificidad v la situacién,
es lo tnico que puede salvar una filosoffa Latinoamericana. Esto amerita un
trabajo de investigacién de semejanzas, matices y diferencias con la filosoffa
universal, que se pueden ampliar con estrictos posteriores y que el autor citado
realiza en otras obras como “Tecnologia y Pobreza” (1988) y ‘“‘América en el

Pensamiento de Hegel” (1992).

8. Ast lo asentamos con la pobreza, universal que se reconcretizé en el sub-
desarrollo, demostrando toda su dimensién, abriendo el universal pobreza que
tenfan los paises desarrollados. Vid Fenomenologia de la Pobreza op. cit., de

E. A K



226

extensié ; st
Subcomin para l‘os curopeos; sin embargo, al enfocarlo en nuestro
. n:I:nte, tiene una dimensién m4s amplia, con consecuencias
ayores i Sgi éti i :
nay € tpo antropoldgicas, éticas, epistemoldgicas, politi
ciales, etc, T PO, o
Usted arg i
Bl :1 - largumbentar; lqu me estoy olvidando de Jos pobres de
, 0s pobres del barrio Hayl
' tlem de Nueva York
Lo ) : eva York. Entonces
plicaré que el porcentaje es muy bajo, del 1. 2 § 307. ’
en Berlin estamos habland iad s ellos e oo
s < oanho de los refugiados, todos ellos con arte-
» que no duermen hacinados i iminaci
s > ¥ que tienen eliminacién de ex-
De estos il
ek & 0s Llljltunos tres factores que hemos mencionado, caracte-
a pooreza, los pobres latinoamericanos no tienen ninguno

Lo a i i
i Ix:zt.enorrr'zente. dicho, no es expresidn de ninguna reivindi-
polltica, ni social; es solamente la constitucién de un fengd-

men > €s SCI’laIar el heCh a con '[ rac (]
eno 0, mas ! S 011s de i i
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mos que dejaremos de lado las esencias; entonces, ¢cémo se com-
padece que ahora convoque el concepto de esencia? Se compadece
en la medida en que el universal participa reciprocamente de lo esen-
cial, pero no utilizaremos aqui la enorme gama del concepto esen-
cia, de la que una filosofia idealista se precia, ya que no se trata de
un universal idealista preocupado del Ser que lo contiene todo y en
él nosotros debemos buscar la verdad. Por el contrario la verdad
estd acé, en este mundo, chocando con nosotros, presta a que nues-
tra habilidad sepa develarla.

Hegel hace la simbiosis mencion
poniendo el universal concreto, aquel universal infinito, del cual par-

rerd el hombre, pero en sus otros rasgos

G2 ambos conceptos pro-

ticipa con esas Caraci
es finito, limitado, dependiente. Hay un afdn I6gico en Hegel al tra-

tar “de mediar simétricamente lo Uno y lo multiple, lo vniversal y
lo temporal, lo necesario y fo contingente”, €l trata de evitar que
se selle “el predominio idealista de lo Uno, lo universal v lo nece-
sario” (). Hegel reivindica lo particular, que no tiene que ver con
la naturaleza humana, lo fundamenta en lo universal. Sostiene que
este Gltimo no se explica si no lo encontramoes en esta realidad. Por
el contrario, nosotros no quercmos quedarncs en la idea y esa rea-
lidad ideal, en ese universal que se piensa a si mismo.

Hemos repetido esta aseveracién, insistimos, porque son las hen-
va filosofar diferente. El universal es
realidad, no tiene existencia
ende, de acuerdo a la sicolo-
primero y pensamos después.

diduras que buscamos para
una hipétesis a confirmar 2n nuestra
por s{ mismo si esta no lo avala. Por
gia evolutiva, en este aspecto sentimos
La realidad la aprehendemos sintiéndola primero.

La Idea hegeliana se realiza en una ética objetiva, que se lleva
a cabo en un universal concreto como el Estado, o cuzlquiera otra
institucién social. Este autor tiene las instituciones mirando hacia
arriba y nosotros las tenemos mirando hacia abajo, hacia el Funda-

mento-Origen-Rafz que las sustenta.

Habermas, jurgen, extraido de ‘“Pensamiento Posmetafisico” citando a
Dietrich Henrich, “Hege!l im Kontext”, 1971, Francfort, pdgs. 35 vy
ss. Volveremos sobre esta misma cita en el subcapitulo de Hegel, acotando su

critica y fijando nuestra posicién.

10.
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LAS CONFESIONES DE DON RAUL
EL CAPITALISMO PERIFERICO

JOSEPH HODARA =

Para Gert Rosenthal,
con céndida amistad.

Advertencia inicial

Escribir sobre don Raul Prebisch, en estos dias, parece com-
portar una inclinacién extempordnea, justificadamente desatendible
por inercia o por principio. Apenas un ingrediente de una arqueo-
logia del saber deshacida de resonancias fouquianas. Una licencia del
tedio en cualquier caso. Consideraciones iniciales —se pensari—
que podrfan mutilar sin excusas el interés del lector por este ensayo.
No es mi propdsito, sin embargo. Sélo procuro apuntar, desde el
arranque de este ensayo, la deplorable brecha entre los elogios v
los encantamientos rituales que se le prodiga a esta figura, de un
lado, y la ausencia radical de licidos estudios encaminados a comen-

tar y discernir sus aportes, del otro (%).

* Bar Ilin University, Israel.

Un ejemplo de lirismo trivial: “La antorcha de sus ideas no se ha ex-

tinguido, y ellas pueden contribuir a iluminarnos atin los caminos del

futuro”, en A. Di Filippo, “Desarrollo econdmico vy transformacién social: el

legado de Prebisch”, E! Trimestre Econdmico, 212, octubre-diciembre 1986,
p. 886.
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