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PRESENTACION

La Sociedad Chilena de Filosoffa Juridica y Sccial presenta su
Anunerio de Filosofia Juridica y Socicl N? 16, correspondiente a2 1998,

En su primera parte, esta obra contiene la tradicional seccién
Estudios, en la que se presentan diversos trabajos de interés en el
campo de la filosofia juridica y social.

Una segunda seccién, llamada Ponencias, reproduce la versién
escrita de las comunicaciones que fueron presentadas, en 1998, en
la Tercera Jornada Chilena de Filesofia del Derecho. Dicha Jornada,
que fue organizada por nuestra sociedad y que tuvo lugar en la Fa-
cultad de Derecho de la Universidad Diego Portales, estuvo dedicada
al tema “El derecho como ciencia y como profesién”.

Seguidamente, la seccién Informe contiene un texto de Manuel
Manson acerca de las fuentes bibliogréficas de la filosoffa juridica
en nuestro pais.

Por dltimo, en la seccién llamada Traduccidn se incluye la ver-
(e

sidn castellana de “El enfoque econémico de la conducta humana”

de Gary S. Becker.

H

La Sociedad Chilena de Filosofia Juridica v Social se encuen-
tra pieparando su Anuario N° 17, correspondiente a 1999, que apa-
recerd en el primer semestre del afio 2000.

Nuestra sociedad agradece a los autores que colaboraron con
este N* 16 del Anuario, asi como a las distintas Facultzdes de De-
recho que contribuyeron a su financiamiento.
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consumo y servicios del Estado” (®). Y este exhorto de don Rail ya
70 se inscribe, a mi ver, en las narraciones utdpicas de la juventud
latinoamericana, castigada como fue y es por el indiscreto engafio
Propinado por politicos e intelectuales da todo género: “La transfor-
macién no es una operacién técnica y politica, sino que debe ser esen-
cialmente moral, y tiene que buscarse la compatibilidad entre el in-
terés personal, que tiene un gran sentido dindmico, y el interés co-
lectivo, entre decisiones colectivas en materia de titmo de acumu-
lacién y distribucign y decisiones individuales en e] mercado. E] Es.
tado debe ser e] regulador fundamental pero sin estorbar el creci-
miento de la economia”... (**). Una exhortacién ética reminiscente
de los “incentivos morales Y psicolégicos” que la revolucidn cubana
predic en los sesenta; sin embargo, Prebisch nunca los difundié ni
€0 su entorno institucional inmediato nj en las prédicas a la socie-
dad latinoamericana (%)

Debe ser materia de futuras Incursiones si este halito utdpico
prebischiano es un producto de la desesperanza o de su inquebran-
table optimismo. Y si al cabo constituye una floracidn extemporinea
del “discurso a Ia juventud” que pensadores decimonénicos gustaban
enhebrar (%) ¢ si es un ingrediente que todavia ser4 reclamado por
la- modernizacign enajenante y la cultura de la impunidad que hoy
Caracterizan a la condicidn regional.

58.  Ibid. pag. 311.
59.  Ibid. pig. 86.

60.  Obsérvese otro ardid de la dialéctica hegeliana que de ninguna manera

almacena un reproche personal o una infidencia. FI hijo tnico de don
Radl es hoy un ciudadano norteamericano que estd forjando su carrera publica
¥ protesional en Californja. Tal es el peso de Ia enigmdtica razén histdrica.

6l.  Véase al respecto J. Hodara, /E! fin de los intelectuales?, op. cit., es-
pecialmente el ensayo dedicado a Ja sociologfa del “pensador”.

PONENCIAS?*

En esta seccién se incluye la versidn escrita de las pone;clia]sD quehfuerzlé
i de Filosofia del Derecho, q
das en la Tercera Jornada Chllena_ ; .
tuvo llife:fn; ?a Facultad de Derecho de la Universidad Dxfgo Portal}»les el 2(3)
dl;voctuire de 1998. La Jornada estuvo dedicada al tema “El Derecho com

L)
Ciencia y como profesidn”.

*
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ANTIGONA O EL PODER DE LO REAL

ENZO SOLARI ALLIENDE *

Antigona es el titulo de una celebérrima tragedia, pero es tam-
bién el acontecimiento de un enigma. En el relato de la joven des-
graciada que por tirdnico decreto ha de sufrir la muerte Iuego de
dar entierro —tal como prescriben las leyes divinas— al caddver de
su hermano, emerge una voz que no puede ser desoida, un manda-
miento de lo alto, un poder tremendo, algo terrible.

I

En Antigona comparece muy realmente, si bien de diversos mo-
dos, un poder, un cierto dominio que trasciende todas las determi-
naciones y posibilidades humanas. Mas, antes de mostrar este poder
es preciso caracterizar la tragedia de Séfocles y, en particular, los
rasgos mias distintivos de su Antigona.

1. Durante largo tiempo fue candnica la interpretacién que de
Antigona dio Hegel.

«[Antigona es}... una de las més sublimes obras de todos los
tiempos, primorosa bajo todos los aspectos. En esta tragedia todo
es consecuente: estdn en pugna la ley piblica del Estado y el amor
interno de la familia y el deber para con el hermano. El pathos de

* El autor, Profesor en la Escuela de Derecho de la Universidad Catélica

del Norte sede Coquimbo, agradece las observaciones y sugerencias de
Anna Torné y Juan Pablo Contreras, quienes —por supuesto— no son respon-
sables de las lineas que siguen.
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Antigona, la mujer, es el interés de la familia, y el de Creonte, el hom-
bre, es el bienestar de la comunidad. Polinices, luchando contra la
propia ciudad patria, habifa caido ante las puertas de Tebas; y Creonte,
el soberano, a través de una ley proclamada publicamente, amenaza
con la muerte a todo el que conceda a dicho enemigo de la ciudad
el honor de los funerales. Pero Antigona no se deja afectar por este
mandato, que se refiere solamente al bien piblico de la ciudad; como
hermana cumple el deber sagrado del sepelio, segiin la piedad que le
dicta el amor a su hermano. A este respecto apela a la ley de los
dioses; pero los dioses que ella venera son los dioses inferiores del
Hades (Séfocles, Antigona, v. 451; bhe xynoikos ton kato theon
Dike), los interiores del sentimiento, del amor, de la sangte, no los
dioses diurnos del pueblo libre, consciente de si, y de la vida del
Estado» ().

Empero, Reinhardt dio un vuelco a tal interpretacién, conci-
biendo de otro modo la tragedia de Séfocles:

“Los dioses de Séfocles no proporcionan consuelo al ser huma-
no y, aunque dirigen su destino para que se conozca, el ser humano
como tal se concibe primeramente como ser expuesto y abandona-
do. Sélo a partir de su aniquilacién parece que su esencia, al purifi-
carse, consigue pasar de su disonancia a un estado de armonfa con
el orden divino. Por esta razén, los personajes trigicos de Séfocles
son seres solitarios, desarraigados, rechazados: monoumenoi, aphiloi,
phrenos oiobotai, como sefialan todas las palabras que los definen.
Pero el desarraigo violento no lo padecerian de forma tan dolorosa
Si no estuvieran tan entrafiablemente enraizados en su naturaleza...
Los dramas de Esquilo no conocian ese arraigo ni su contrario: des-
conocian por completo esas formas de desnudez y desamparo; el ser
humano, el semidiés o el héroe, sea cual fuera el lugar que ocupara,
no estaba solo, siempre permanecia en el interior de las relaciones
divinas y humanas... E! héroe de Esquilo podia caer victima de la
lucha por la preeminencia de un orden sobre otro, podia ser preci-
pitado en la més espantosa de las desgracias, ser cazado, atropellado
y atormentado, pero no podfa perder de golpe su pertenencia al en-

1. Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Estética (trad. Radl Gabids, Ediciones
Peninsula, Barcelona 1991) 2, p. 43.
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torno, su estado de inclusién en el mundo y quedar tan ajeno, tan
abandonado y traicionado como el ser humano de Séfc?cl.es. Por(}ue
en Esquilo todavia no se habia disociado del cosmos d1v1r}? un dm-
bito puramente humano... La voluntad de los dioses también se im-
pone en las tragedias de Séfocles, pero ya no como un pod_er omni-
presente e igualmente inmediato, perceptible en Io§ propios actos
y la naturaleza del ser humano, sino que sale repentinamente al en-
cuentro del ser humano como algo ajeno, ininteligible, como un l}a-
lito que surge de un mundo distinto al del hombre, ante el cual sdlo
queda como salvacién la humildad sofoclea de la ‘;gflemon’ —que
no es la humildad cristiana, trascendente, sino la que recuerda el pe-
simismo de la modernidad. Si el ser humano quiere orientarse en su
camino, sélo lo puede conseguir conociendo sus limites —en cierto
modo mediante el tanteo doloroso y siempre renovado de su exte-
rioridad que, como una piel vulnerable y desprotegida, deslinda lo
humano del hélito y de la esfera de las relaciones daiménicas. Y, no
obstante, si la humildad ‘reflexiva’ no se apreciara asi, el ser huma-
no, grande y auténtico, no serfa tan indeterminado, tan altivo, tan
desmesurado, tan entregado exclusivamente a su virtud, tan_ arries-
gado y orgulloso. En cierto modo todos los personajes t_r:ig1cos de
Séfocles son disidentes. Lo que vale para ellos, no se mide con la
escala comun; lo que para ellos es central no es el centro de los acon-
tecimientos a su alrededor» (%).

Reinhardt propuso, por lo mismo, una nueva manera de enten-
der Antigona: '

«De la misma manera que lo trigico en Séfocles consiste en
determinar el lugar de los centros humanos y fijar su exccmrif:_idad
con respecto al centro de las relaciones divinas o, lo que es lo mismo,
las relaciones daiménicas, también esa misma discordancia trigica
puede convertirse en drama... [En Antigona esto se verifical... a tra-
vés del movimiento de dos centros humanos y sus mundos respecti-
vos, ambos igualmente excéntricos, alrededor de un L’lDiC(? centro in-
visible, cada uno de ellos privado por igual de su equilibrio y mesura
y desviado brutalmente de su trayectoria. En ese caso, la unidad del

2. Reinhardt, Karl, Sdfocles (trad. Marta Ferndndez-Villanueva, Destino,
Barcelona 1991), pp. 15-17.
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proceso ya no se manifiesta en el aislamiento de un solo individuo,
sino en la situacién de reciprocidad entre ambos y en la relacién res-
pectiva con el centro inaprehensible del contexto de relaciones dai-
monicas, que sélo se puede intuir y puede ser interpretado mediante
signos... Por otro lado, las categorias y concepciones usuales con las
que, desde Hegel, se han esforzado en penetrar en la esencia de
Antigona —la causa triunfante y la causa perdida, el juego y el con-
trajuego, derecho contra derecho, idea contra idea, familia contra Es-
tado, culpa trdgica y expiacién, libertad personal y destino, individuo
y comunidad politica (Estado, polis)— y que han sido extraidas de
la estética cldsica o neocldsica, son tan generales que también se
pueden aplicar al teatro alemdn —y, por consiguiente, son excesiva-
mente amplias—, o parece que coinciden con Antigona, pero ya no
con cualquier otra tragedia que se conserve de Séfocles —y, por lo
tanto, son criterios demasiado limitados—... En Antigona las opo-
siciones se amplian y se profundizan de tal modo que se convierten
en algo que es excesivamente heterogéneo para nuestros conceptos
como, por un lado: la sangre, el culto, el amor fraternal, el impera-
tivo divino, la juventud y la entrega de uno mismo hasta el sacrificio,
y por el otro: la voluntad de dominio, la razén de estado, la moral
de la polis, la ruindad, la rigidez, la mezquindad, la ceguera de la
edad, la afirmacién del yo en nombre de la justicia hasta llegar a
transgredir los preceptos divinos. Con semejante despliegue de ele-
mentos es comprensible que se llegara a creer que esta gran diver-
sidad que aparece ante nuestros ojos tiene que proceder necesaria-
mente de una unidad, de una idea, precisamente de una lucha de
ideas... Sin embargo, la oposicién existente en esta tragedia, encar-
nada en los personajes de Antigona y Creonte, no es conflictiva por
si misma, ninguno de los dos constituye un objetivo de ataque para
el otro, no busca adaptar a la otra forma de ser, la otra legalidad,
la otra idea o la otra moral, al sentido propio...; para Creonte, Anti-
gona no es una victima que por razones de Estado tendria que sacri-
ficar y Antigona tampoco tiene que forzar su naturaleza y su incli-
nacién innata hacia la obediencia para llegar a la autoinmolacidn
Alin menos se podria decir que Creonte llega a tomar conciencia
de haber incumplido en la persona de Antigona una ley ajena, que
va contra €l. Por esta razén, €l no perece finalmente porque haya
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sido justo el curso de las cosas (segin los conceptos humanos), nj
por el pecado de la sangte que €l ha derramado, sino porque él, per-
diendo toda mesura, se precipita en la hybris por su propia ceguera,
Por su concepcién, Antigona tampoco es un conflicto de normas, si-
no la tragedia de dos ocasos humanos, separados por su naturaleza
pero unidos por el daimon, que se suceden uno detras del otro como
imagenes contrapuestas... En Antigona se desarrolla dnica y exclu-
sivamente una lucha, una forma de ser se dirige contra la otra, des-
plegando su pro y su contra y, simultineamente, los 4mbitos que
entran en conflicto son mas amplios y mds esenciales, tienen un ma-
yor alcance tanto por su elevacién como por su profundidad y el
antagonismo llega a cuestionar la diferencia entre los imperativos
humanos y los divinos, entre los preceptos efimeros y las normas
eternas. De esta manera, al llegar al final se vuelve a una especie
de ‘dialéctica’ que, sin embargo, no se ha pretendido, sino que es
consecuencia de la manera de ser y de la situacién peculiar de ambos
centros... {Antigona}... es un fendémeno nuevo del teatro dtico..., una
colisién gradual y continvada que se dirige hacia un final oscuro y
pasa de una a otra situacién, cambiando de un lado a otro, ya no
como una contraposicién de actitudes ni un destino contra otro, sino
una voluntad frente a otra, un podet contra lo que se le resiste, una
accién contra otra..., la experiencia teatral en la que lo divino se
complace en descubrir lo humano en su humanidad y en transformar
intenciones y objetivos en destino y fatalidad> ().

Esta concepcién de Reinhardt ha hecho fortuna en los estudios
sobre Séfocles y, en particular, sobre Antigona ().

3. Reinhardt (n. 2), pp. 95-99.

4, Vid. Jaeger, Werner, Paideia. Los ideales de la cultura griega (trad.

Joaquin Xirau y Wenceslao Roces, Fondo de Cultura Econémica, México
1996), sobre todo pp. 250-251, 255-256 y 258-261, Fernindez-Galiano, Manuel.
“Introduccién”, en *“Séfocles”, Tragedias {trad. Manue! Fernidndez-Galiano, Pla-
neta, Barcelona 1985), sobre todo pp. XXXI, 389 y 399; Pinkler, Leandro y
Vigo, Alejandro, “Introduccién”, en “Séfocles”, Antigona (trad. Leandro Pin-
kler y Alejandro Vigo, Biblos, Buenos Aires 1987), sobre tode pp. 50-51 y 58-59,
Lasso, José, “Introduccién general”, en “‘Séfocles”, Tragedias (trad. Assela Ala-
millo, Gredos, Madrid 1992), sobre todo pp. 46, 47-52 y 81: ‘‘Antigona ¥
Creonte se contraponen tajantemente. Antigona es una muchacha, como debe
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2. Pueden presentarse, ahora, de mejor manera algunos pasajes
de Antigona que dan fe de una poderosa presencia (%),

a) Primero, en perspectiva divina, este poder aparece en Anti-
gona como Dike, justeza o ensamble de todas las cosas ¥, en especial,
entre los hombres y respecto de lo divino. Y también como el poder
irreprimible y dominante de Zeus, como ley no escrita e inquebran-
table de los dioses.

Asi, cuando Creonte averigua que Antigona conocia el decreto
de prohibicién que luego transgredi6, le pregunta cémo pudo atrever-
se a violatlo, respondiéndole Antigona:

“No era Zeus quien me imponfa tales rdenes, ni es la Dike,
que tiene su trono con los dioses de alls abajo, la que ha dictado
tales leyes {nomous} a los hombres, ni cref que tus bandos habfan
de tener tanto poder {sthenein tosouton} que habias ti, mortal, de
prevalecer por encima de las leyes no escritas e inquebrantables de los
dioses {agrapta kasphale theon nomina). Que no son de hoy ni son de
ayet, sino que viven en todos los tiempos y nadie sabe de dénde apare-
cieron. No iba yo a incurrir en la ira de los dioses violando esas leyes
por temor a los caprichos de hombre alguno. Que habfa de morir
ya lo sabia, ¢cémo no?, aunque no lo hubieses anunciado. Pero sj
muero antes de sazén, yo lo reputo por ganancia: porque quien vive
como yo, metida en males sin cuento, ¢cémo no ha de salir ganan-

ser una muchacha de elemental ingenuidad. Nada de herofsmo romintico, ni
de figura ideal. Sabe y est4 segura de pocas cosas: que hay unos dioses arriba
y otros de abajo, que aquende estin los vivos y allende los muertos y que a
los difuntos, que son del reino de [os dioses de abajo, menester es enterrarlos.
Esto lo cree firmemente y desde ésa su conviccidn saca fuerzas para enfren-
tarse al tirano y a la muerte. Al otro lado, Creonte, tan estricto en el cumpli-
miento de sus obligaciones de rey y de padre y, en el fondo, tan débil. En
lugar de abrirse a la comprensin y cotregir actitudes, se enrigidece, se endu-
rece mds cada vez y acaba por asistir al fracaso de sus principios demasiado
estrechos y, jcosa para €l mis terrible!, los que mis querfa (su hijo, su espo-
sa) declinan también. Pierde lo que tenfa. Antigona gana lo que era”.

5. Para la versién castellana he utilizado libremente las traducciones de Ig

nacio Errandonea: “Séfocles”, Tragedias: Antigona-Electra (Ediciones Al-
ma Mater, Barcelona 1965) 2, pp. 1795, y de Assela Alamillo: “Séfocles” (n. 4),
pp. 239-299.
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ciosa muriendo? Asf que a mi, al menos, sucumbir en este lance na-
da me duele; por el contrario, si hubiera consentido que el caddver
del que ha nacido de mi madre estuviera insepulto, entonces si sen.
tirfa pesar; ahora, en cambio, no me aflijo. Y si a ti te parece que
es locura lo que hago, quizd parezco loca a quien es un loco» (450-
470) (9.

Ni Zeus ni Dike han dictado tales proclamas tirdnicas: éstas,
pues, no poseen ni pueden poseer el poder que es propio de las leyes
divinas. La conviccién de que lo divino se estd haciendo presente ya

6. Comenta Reinhardt que Antigona, aunque victima e instrumento de los

dioses, estd lejos de todo entusiasmo: “no estd poseida por el dios como
una fuerza que la impulse a fa accién. Lo que, sin embargo, si la posee es la
certeza que le asegura que al igual que la comunidad humana tiene sus tribu-
nales para castigar a los culpables, asimismo los dioses disponen de los suyos,
aunque dénde y cémo ella no puede precisarlo; si quisiera pronunciarse de
forma mids precisa, pasaria entonces ilicitamente de lo humano a lo divino,
Pero jcudnto se aleja esta forma de actuar de la naturaleza de una mirtir o de
una santa! La garantia y la seguridad de ese otro orden no le Hega desde arri-
ba, su certeza no es de origen celestial ni ha surgido de las fuentes subterri-
neas y misteriosas, sino que nace del propio dmbito de Antigona, de sus lazos
de sangre, de lo mds natural de este mundo... Desde el momento en que [An-
tigona] se pone en manos de la totalidad divina, eterna, y guarda asimismo
obediencia a Zeus celestial y a la Justicia de las profundidades cumpliendo la
ley que no estd escrita, lo que ha hecho por su hermano... se somete a su
orden y se llena de un sentido universal que proviene de la naturaleza. Eso
que ellz designa con el nombre de Zeus y de Dike, del cielo y de la tierra,
es la plenitud, el todo, del cual su acto sélo es una parte. (Zeus’ y ‘Dike’ es
una ‘expresion polar’}... Cuanto mis abiertas y libres se presentan las cosas,
Cuanta mas clara se presenta la verdad divina, tanto mds estrechamente queda
encerrada la fuerza humana en su circule. Todo lo que se le oponga serd nece-
sariamente ‘hybris’, consternacién, y lo que no quiera encajar ahif, aparecerd
como un disfraz y un ‘disimulo’. Como si se tratara de reducir 2 un adver-
sario igual en fuerza, el soberano se rodea de las imigenes de su mundo... sin
sospechar el reflejo de su propio ser en ellas. Su propia estrechez le empuja,
prisionero de sus propios votos, atado a su propio edicto. Para autoafirmarse,
Creonte necesita que la rebelidn quede humillada, reducida a las dimensiones
de su propio mundo, castigada con los medios que tiene a su alcance. Aqui no
se contrapone su justicia a otra justicia, ni su idea a otra idea, sino lo divino,
como aquello que todo lo envuelve y con lo que la muchacha se sabe en ar-
monfa, frente a lo humano que, en su limitacién, en su ceguera, finge, se da
caza y se falsea a si mismo’: Reinhardt (n. 2), pp. 110-113.
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ha aparecido antes: habiendo relatado un guardidn la violacién del
decreto tirdnico, en el Corifeo brorrumpen las siguientes palabras:

T . P
Tiempo hace, joh rey!, que me estd diciendo el corazén si no

andiré en todo esto la obra de los dioses {theelaton tourgonp> (278-
279).

Después, en pleno canto abismitico del Coro (v. 334: “muchos
son los misterios; nada mds misterioso/maravilloso/terrible que el
hombre” = polla ta deina kouden anthropou deinoteron pelei), se
declara feliz a quien junta la justicia divina con la ley humana: ,

«Serd un alto cargo en la ciudad si armoniza las leyes de su
patria {nomous kbthonos} y la dike jurada de los dioses {theon t;e-
norkon dikanl> (368-370)

Posteriormente, a propésito del infortunio de Antigona, que es
levada para ser condenada a muerte, el Coro otra vez canta:

«¢Cudl serd la insolencia { byperbasia} de los hombres que al-
cance a atajar tu poder {dynasin}, oh Zeus? Ni el suefio le sorprende
que todo lo sujeta; ni le rinden los Meses infatigables de los dioses;
soberano sempiterno, intangible 2 la vejez, tt dominas poderoso

{dynastas katekheis} en los reverberantes respland 1 Oli
(604-610). plandores del Olimpo»

Finalmente, habiéndose consumado Ja tragedia, el Corifeo espeta
al tirano esta exclamacidn:

“iOh qué tarde parece vienes a entender lo que es dike!»
(1270).

. b) En perspectiva humana, este poder se presenta como una
pasion que no se puede domefiar o desofr, como un viento que agita
y arrebata el alma. Y ante este poder, el tirano finalmente debe ce-
der. Algunos ejemplos.

El Corifeo lanzard a Antigona un reptoche —-al fin y al cabo
sélo aparente— por haber violado el mandato del poder humano:

“A ti una pasién impulsiva te ha artuinado {autognotos oles’or-
ga)> (875).

Cuando, en medio de su atroz sufrimiento, Antigona sigue cre-
yendo estar del lado de la justicia, el Corifeo dir4:

«.Las mismas rifagas de los mismos vientos {ton auton anemon
bautai bripai} adn dominan lekhousinl esta alma» (929-930)
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Mas, a la larga, el tirano sucumbe ante una pasion movida por
los dioses y no puede sino decir:

«.. es terrible ceder {to t'eikathein gar deinon}» (1096).

Ya que no tiene objeto enfrentar al destino, ni aun tratindose
de alguien humanamente poderoso:

¢.. es vano luchar contra la necesidad {anigke(i) d’oukhi dys-
makbeteon}> (1106).

c) Luego, otra vez en perspectiva humana, el poder de la reali-
dad irrumpe en cuanto respeto o piedad para con los manda-
mientos de lo alto. Y también como cordura. Nuevamente, algunos
ejemnplos asi lo demuestran.

El Corifeo proclama todo el absurdo de la situacién de Antigona,
cuya piedad ha chocado conira el mandato del poderoso:

«Ser piadoso es una clerta forma de piedad {sébein mén eusé-
beii tis}, pero de ninguna manera se puede transgredir {parabaton}
el poder del poderoso» (872-874).

Poco antes de morir, Antigona proferird palabras terribles y des-
azonadas:

«.. mirad qué males y de quién los padezco, por lo piadoso de
mi piedad [ten eusebian sebisasal> (942-943; vid. 923-924).

La tragedia concluye con lo tinico sélido e indisputable: atentar
contra la piedad y la cordura séla acarrea males sin fin:

«Es con mucho la cordura lo primero para la felicidad. Contra
los dioses jamds hay que cometer impiedades. Las palabras arrogan-
tes acarrean a los soberbios grandes desgracias y les ensefian en la
vejez la cordura {pollo(i) to phronein eudaimonias proton byparkbei
kbre de ta g'es theoiis meden aseptein megaloi de logoi megalas ple-
gas ton byperaukbhon apoteisantes gera(i) to phronein edidaxan»

(1348-1353).

II

¢Qué decir de este poder que acontece en Antigona? Para en-
tender lo que ocurre en Antigona hay que dar el rodeo de un pensar
meditativo (7), tnico modo de esclarecer lo que sea dicho poder.

7. Cfr. Heidegger, Martin, Serenidad (trad. Yves Zimmermann, 0dés, Bar-
celona 1994), pp. 17-19.
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Para medi . . .
' mechfar, en t(,JC.IO caso, no hay que evadir los propios prejuicios,
lsmo manejarlos critica e histéricamente, revisandolos stempre desde
as cosas mi i : ié

cosas mismas, como sugler_e.C.}adamer. la Tlustracién, que fue el
Prejuicio contra todos los prejuicios, ests superada.

En la historia del pensamiento se ha conceptuado abundante-
mente la comparecencia mundanal de lo poderoso: arkbé en Anaxi-
mandro, /dgos en Heridlito, der Wille 7ur Mache en Nietzsche, das
Mystische en Wittgenstein, das Ereignis en Heidegger, etc. Aqui, uti-
lizaré .Ia idea del poder de Xavier Zubiri —auténtico prejuicio— pa-
fa mejor comprender Antigona.

1. La de Zubiri es una filosoffa del poder. Segin Zubiri, el po-
der es un cardcter trascendental de la realidad en tanto que realidad.

Trascendentalmente hablando, toda realidad y toda la realidad es for-
malmente poderosa:

“Real, decimos, significa ‘de suyo’. Pero este ‘de suyo’ tiene a
Su vez tres momentos formales distintos. Tiene un momento segin
el cual Ia cosa es lo que es ‘de suyo’ en y por si misma como es. Es
lo que llamo la nude resiidad No es algo idéntico al ‘de su-
y0'... El ‘de suyo’ tiene también aquel momento que expresamos en
espafiol cuando decimos que tal o cual cosa ocurre, o tiene que ccu-
trir por la fuerza de las cosas, Aqui fuerza no es lo que significa en
la mecinica de Newton. Es mas bien la forzosidad de que la cosa

legnifica que la realidad domina sobre sy contenido. Esta dominan-
cia es lo propio de la poderosidad. Evidentemente no es forzosidad.
Toda forzosidad puede ser pederosidad, pero no toda dominancia
es forzosidad. Pederosidad es la dominancia de lo real... Nuda rea-
lidad, forzosidad y poderosidad se recubten en cierta manera... en
toda inteleccién sentiente. Perg Como momentos del ‘de suyo’ no son
idénticos. Por esto han dado Iugar a conceptos distintos. No hago si-
no citar algunos casos para aclarar las ideas que vengo exponiendo
Asi, el “‘de suyo’ como nuda realidad es lo que concib‘i‘é el griego en'
el concepto de Io que Ilamé naturaleza, physis. 1a fonosidzd se ex-
presé en el concepto de lo necesatio, ananke. Evidentemente no to-
do lo natural es necesario, ni todo lo necesatio cuando no es nece-
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sidad de la nuda realidad es natural. La poderosidad concebida ex-
plicita y formalmente como real no es dominancia simplemente, sino
que es dominancia de lo real en cuanto real. Es el poder de lo real
en cuanto real. Pero cada uno de estos tres momentos es tangente,
por asi decirlo, a los otros dos. No hay fuerza de las cosas, no hay
necesidad, que de alguna manera no roce més o menos a la nuda
realidad; y no hay poder que no tienda a ser forzosidad y alcance
de alguna manera a la nuda realidad. El predominio de uno de estos
tres momentos sobre los otros dos puede incluso constituir distintos
tipos de inteleccidn; pero siempre estin presentes los otros dos. El
predominio del momento de nuda realidad constituyé el orto de
nuestro saber. Sin embargo la forzosidad estuvo siempre presente en
el pensamiento griego. Asi AristSteles nos dice (Mes 984 b 10) que
los primeros presocriticos se vieron forzados (anamkatsomenoi) por
la verdad. EI predominio de la forzosidad es lo que subyace por ejem-
plo a la matemitica egipcia y asirobabilonia. Descubrieron por ejem-
plo lo que para nosotros constituye el teorema de Pitdgoras. Pero
su necesidad es mera forzosidad, no tiene el cardcter de la necesidad
propia de los elementos de Euclides, fundados en la nuda realidad
¥y no en la forzosidad. El problema del poder dio lugar a la interpre-
tacién animista del poder. Poderosidad no significa ni 4nima ni ani-
mismo, sino que el animismo es tan sélo un desarrollo conceptivo
de la poderosidad. Incoativamente, por asi decirlo, cada momento...
es tangente a los otros dos. Su unidad intrinseca es formalmente cons-
titutiva de toda inteleccién sentiente. Tal vez esta unidad de los tres
momentos es lo que transparece expresamente en el sentido, tan de-
batido, del arkhe de Anaximandro... Nuestro saber, afincado en la
nuda realidad, ha olvidado los otros dos momentos de forzosidad y
poderosidad. Urge recuperarlos> (%).

2. Lo que de poder tiene el pensar de Zubiri aparece con méxi-
ma nitidez cuando aberda Ia cuestién teologal, en lo que aqui con-
cierne expuesta sobre todo en El hombre y Dios. El problema teo-

8. Zubiri, Xavier, El hombre y Dios (Alianza Editorial, Madrid 1988), pp-
27.29.
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logal del hombre, por lo demis, es el punto en el cual alcanza m4xi-
ma tensién toda la metafisica de Zubiri.

Hay que decir, a este respecto, que Zubiri intenta una reflexién
teologal mds que teoldgica. Quiere hacer ver que la realidad, por si
misma, se apodera del hombre y que, por su propia fuerza, piantea
la cuestién del fundamento. El hombre qua hombre padece el poder
inexorable de la realidad. El es el absoluto que, en medio de tantas
cosas y problemas, estd arraigado firme y férreamente en la realidad
pura y simple. Religado 2 la realidad, estd forzado por ella a inqui-
rr respecto  del fundamento de ese poder de lo real. Con ser una
dimensién humana, lo teologal es aquella dimensién por la cual el
hombte estd fundado en el poder de lo real. Y esto, segin Zubiri,
puede ser descrito por mero anlisis de los hechos: tal es la tarea
de una reflexién teologal, previa a todo saber teolégico (°).

El hombre, dird Zubiri, es una realidad relativamente absoluta.
Que sea una realidad absoluta significa que el hombre esti ‘enfren-
tado’ a todo lo demds. M4s atn, el hombre estd forzosamente en-
frentado, con necesidad impuesta por su propia realidad: esta im-
posicién hace que su realidad absoluta lo sea relativamente. Enton-
ces, el hombre guarda frente a las cosas una respectividad que intrin-
seca y formalmente constituye su propia realidad personal. Pero
¢frente a qué estd el hombre? ’

Frente a todas las cosas, responde Zubiri. Para el hombre, vivir
es poseerse realmente estando ‘con’ las cosas ‘en’ la realidad. Y es.
tando ‘con’ las cosas, el hombre ests verdadera y radicalmente ‘en’
la realidad. Las cosas hacen estar al hombre en la realidad: en cada
accidn, el hombre toma posicién en la realidad. De ahi que, como
persona, el hombre esté fundado en la realidad qua realidad. La rea-
lidad, entonces, adquiere fundamentalidad. Estar enfrentado viene a
ser un aspecto del estar fundado. Zubiri pregunta: ;qué es la fun-
damentalidad? (%)

El hombre, afirma, se apoya esencialmente en la realidad para
ser lo que él es. La realidad como apoyo para ser persona es fun-

9. Zubiri (n. §), pp. 11-13 y 382-383,
10. Zubiri (n. 8), pp. 79-81.
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damento. Fundamento, primero, es la realidad como lo ultimo en las
acciones humanas, la suprema y definitiva instancia a la que el hom-
bre puede recurrir. Es la ultimidad de lo real. Segundo, fundamento
es la realidad en cuanto raiz de todas las posibilidades humanas. Te-
niendo el hombre que optar por alguna posibilidad para configurar
su propia realidad, haga lo que haga tendri que echar mano de la
realidad como fuente de posibilidades. Es la posibilitancia de lo real.
Y tercero, fundamento es la realidad en tanto que se le impone al
hombre en cada una de sus acciones. El hombre tiene que realizarse
por una imposicién de la realidad. Es la impelencia de lo real. En
suma, el hombre vive en la realidad (ultimidad), desde la realidad
(posibilitancia) y por la realidad (impelencia). Fundamentalidad de
lo real es, justamente, la realidad como dltima, posibilitante e impe-
lente. Realidad, pues, es lo mds ajeno, lo que hace ser al hombre;
pero es también lo mds intimo, porque es la propia realidad del hom-
bre siendo ().

La realidad determina fisicamente al hombre como absoluto re-
lativo: en una palabra, dice Zubiri, lo domina. Dominar es ser mds,
es tener poder. Y, en efecto, la realidad es ‘mds’ que una cosa real,
pero es mids ‘en’ ella misma. En cada cosa, la realidad domina sobre
la talidad, justo porque es mis que la talidad. La realidad ejerce
un poder: el poder de lo real. Pues bien, el poder de lo real se apo-
dera del hombre, lo domina porque es méds que él. La realidad fun-
da apoderdndose ().

No hay una relacién del hombre con el poder de lo real, asegura
Zubiri. Si hay una constitutiva respectividad del hombre al poder de
lo real, sélo gracias a la cual el hombre es persona. El hombre es
persona porque la realidad se apodera de €l y lo hace hacerse a si
mismo. No se trata de que la realidad ayude al hombre a vivir, sino
de que ella le permite ser real. E1 hombre viene de la realidad: apo-
derado por ella, estd implantado en ella. Mas, al estar apoderado, el
hombre también estd suelto de todas las cosas. El apoderamiento liga
al hombre al poder de lo real precisamente para que sea relativa-

11.  Zubisi (n. 8), pp. 81-84.
12.  Zubiri (n. 8), pp. 84-88.
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mente absoluto. Es el hecho -—perfectamente analizable— de la re-
ligacién. Hecho constatable, total y radical. El hombre estd religado
al poder que lo hace ser real. Y ante la religacién, no cabe més que
doblegarse y reconocer que hay lo que hace que haya.

La religacién tiene tres caracteres, segin Zubiri. Primero, al
hacer religadamente su propia persona, el hombre hace una expe-
riencia del poder de lo real, una probacién fisica de la realidad como
poder que sigue rutas individuales, sociales e histéricas. Segundo, si
toda cosa tiene cierta riqueza de notas, las cuales manifiestan la
realidid de la cosa, la religacién manifiesta el poder de lo real, es
una ostensién de la realidad como poder. Tercero, dicha experien-
cia manifestativa del poder de lo real es enigmdtica, porque si bien
las cosas exigen al hombre estar en la realidad, ninguna de ellas es
la realidad en la que exigen estar. La realidad es ‘mds’. ‘La’ realidad
estd en ‘tal’ realidad, pero ests enigmiticamente. Resumiendo: el
hombre estd fisicamente lanzado a un enigma que se apodera de €]
ostensiva y experiencialmente (%),

Zubint concluye de lo anterior que la fundamentalidad de lo
real es problemitica. Y este problematismo se expresa de varios mo-
dos. Primero, la inguietud. El enigma de estar religado inquieta al
hombre, aunque la inquietud pueda ser preterida o silenciada. Dos
preguntas expresan esta inquietud: ¢qué va a ser de mi? y ¢qué voy
a hacer de mi? Segundo, la voz de Is concienciz. Del fondo absoluto
de cada hombre surge una voz que de alguna forma —<lara, oscura
o variable, pero siempre inapelable e irrefragable— le dicta lo que
debe hacer o no hacer y, sobre todo, lo que ha de ser. La voz de
la conciencia es la voz de la realidad camino de lo absoluto: es un
clamor que lanza fisicamente al hombre al enigmitico poder de lo
real. Tercero, Ia volicién. El hombre tiene que adoptar alguna po-
sibilidad y hacer de ella la forma de su realidad: a ello estd inexo-
rablemente lanzado por la enigmdtica fundamentalidad de la realidad,
por la realidad-fundamento. Como apropiacién de posibilidades en
orden a una forma de realidad, la volicién es voluntad de realidad.
Y como la realidad actualizada en la inteleccidn es la verdad, la vo-
luntad de realidad es voluntad de verdad. Pues bien: en vista de los

13, Zubiri (n. 8), pp. 92.99.
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tres momentos que tiene la verdad real, hay que deci.r' que la' 'volun-
tad de verdad es intrinsecamente y a una manifestacidn, fidelidad y
efectividad.

La realidad-fundamento es verdad real. Siempre lanzado a esa
verdad real, dice Zabiri, el hombre debe hoy més que nunca at<=:n-
der a ella. La voluntad de verdad real se p}asmfi en bisqueda. Bus-
queda de la manera como las cosas reales se articulan en Ia _real:dald
para poder adoptar una forma de reali‘dad. Esta experiencia de‘ a
fundamentalidad que funda la realidad del hombre es una ex'perzf:z-
cia teologal. Y lo teologal es lo que envuelve el pr‘obler,"za de Dios ().

El hombre no tiene un problema de Dios, dlc?, sino que es :fc’)r-
malmente ¢l problema de Dios. Es justamente la viz de la‘;el:igaczozi
via clara y distinta, ya que en ella acontece tod'a la rea:i a fn c
hombre y el hombre en la realidad. ;l)or su ptopxa'na]tur ezaI,mz Zs_
ligacién no es césmica ni antropolégica, sino 1que incluye aml o
pectos por elevacién. La misma idea de' D1o§ de que parten cl ﬁmda:
el ateo y el agndstico es una idea que implica que Dics es e |
mento ultimo, posibilitante e impelente del li)oder de lo real, una
realidad suprema y no un ente supremo (ol'VIdar que e%rser‘c’ts 1(.1111
acto ulterior de lo real es tipica consecuencia de la entificacién de
la realidad) y una realidad absolutamente abs'oluta (.absollu.lza noS a
su modo, no frente a lo real, sino en y por §i misma, szr;zplzcu.;erz_ 15(;-
Jamente por la religacién puede llegarse a Dios en tar-:to .qz.:e Dios ( al

Pero hay mds. Zubiri afiade que la plasmacion 1nd1v1§=.:-.al, soci
e histérica de la religacién es la religidn. Y que las re-hgm'nes tlle-
nen una historia, cuyo significado estriba en ser la experiencia tdeo_lo—
gal que hace la humanidad del poder de lo real (c.orncT ’pojerl e ;
alto, del tiempo, de separacién de formas, de. germinacién de la 1ie
lidad, de organizacién, del futuro, de la realidad material e intelec-
tual del hombre, de la intimidad personal, que lo l}ena to‘do, que se
cierne sobre la vida y la muerte, que dirige la vida social, que se
llama destino, que rige la justeza —dike— y la estructura cosmo-
moral del universo, sacralizante y perdurante, etc.). Y que el cris-

14. Zubiri (n. 8), pp. 99-108.
15. Zubiri (n. 8), pp. 118-133.
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i , -
:; arlnémo ZS n;as que religién verdadera, es la verdad radical y for-
€ todas las religiones, pues la mayor forma de ser rea] en Dios

es que Dj A i
que Dios estd por encima de toda razén; afirmar, como suele ha-

., s & _ nstituye una huera lo ifica-
cién de la realidad divina. Dios es realidad absoluta” (). Por Ig qii

a de la religacion, basada a

16.  Zubiri (n. 8), pp. 8991 y 379-382.

17. ;ziz; .tf;’c’{os, vid. IjintopRamos, Antonio, “Religacién y ‘prueba’ de Dios e
1, en Razdn y Fe 38 (1988) 1-'2, Pp. 319-336; Realidad ¥ verdaa’r.l

»

e inteleccionismo”, en VV.AA.
pp. 109-128; v Zubiri (Ediciones de} Orto, Madrid 1996), 91 pp.; Graci ,
.. ’ " 2

pp.; Ferraz, Antonio, Zubiri: el realismo 7
; X : rad,

c?ndnl995), 242 pp; y Baadn, Juan, “Zubiri

i.lgad » en VV.AA, Del sentido 4 la »
>3

hoy: tesis basicas sobre la r
. €a-
calidad (Trotta, Madrid 1995), pp. 73

18.  Zubiri, Xavier Inteligenciq . .
L ’ - ¥y Razén (A] s .
tudios y Publicaciones, Madrid 1983),(1).1&;82: Editorial-Sociedad de Es-
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ferencia, el esbozo, la experiencia y la verificacién. Pues bien. Fl sis-
tema de referencia, aqui, es la religacién en la voluntad de verdad,
Desde dicho sistema de referencia, la razén esboza a Dios como rea-
lidad absoiutamente absoluta: Dios es un esbozo construido por pos-
tulacién de la razén como posible fundamento de la religacién al
poder de lo real. Y al esbozo de Dios ha de seguir la experiencia de
Dios, a través de la cual la realidad aprobard o reprobard el esbozo.
Lo decisivo, en este punto, es el modo como el hombre, al compe-
netrarse con la persona divina, va conformando el fundamento al ha-
cer su vida. La compenetracién y la conformacién incluyen la dona-
cién de Dios y la entrega del hombre. Asi, la ultimidad provoca aca-
tamiento y adoracién y funda la fe teologal, la posibilitancia acarrea
stplica y oracién y funda la esperanza teologal, y la impelencia se
manifiesta como refugio y funda el amor teologal. Por fin, la débil
verdad de la razén lleva a una verificacién que siempre es Iégica e
histéricamente abierta. En el caso de Dios, la verificacién es fe, un
proceso continuo y abierto que consiste en ‘ir creyendo’ (%9).

4. Antigona, pues, segin Zubiri, serfa una pulcra actualizacién
del poder de lo real, su presencia en cuanto ajuste total, mandato
absoluto, pasién irresistible y cordura piadosa. Antigona da bella cuen-
ta de un deber irresistible, que ha de obedecerse aun en contra de
una norma puesta por el hombre y cuyo fundamento dltimo, posi-
bilitante e impelente es el cardcter trascendentalmente poderoso de
la realidad y, en particular, la religacién originaria de la realidad hu-
mana al poder de lo real. El hombre, empero, quiere con frecuencia
desatender a la realidad, cosa que, por impesible, no es mis que un
desajuste, una infraccién y una impiedad (®).

19.  Cfr. Zubiri (n. 8); Zubiri (n. 18); Pintor-Ramos, “Religacién...” (n. 17)
y Gracia, Diego, “Religacién y religién en Zubiri”, en VV.AA,, Filosofia
de la religion (Trotta, Madrid 1994), pp. 491-503.

20. Hay que dejar insinuado, al menos, que religacién y obligacién, religién

y moral son dmbitos formalmente distintos segin Zubiri, aunque éste
arraiga en aquél. En una férmula sumaria, puede decirse lo siguiente: porque
estamos religados al poder de lo real (y lanzados al problema de su fundamen-
to) es por lo que estamos ligados a nuestra propia felicidad o buena forma (como
posibilidad radical y siempre apropiada) y, en seguida, obligados a optar por
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IT1

¢Qué se puede decir de Antigona en nuestra actualidad? ¢Posee
relevancia para el mundo contempordneo:’ Parece que no. Mientras
las cuestiones politicas, éticas y Juridicas de hoy hablan de un mun-
do puramente humano, de los haberes y capacidades del hombre y
de sus minimas y perentorias obligaciones, todo en Antigona remite
a una cierta pasividad fundamental del ser humano. El hombre debe
dejar que las cosas sean lo que son, ha de respetar el ser de todas
ellas, incluido su propio ser. A propésito del mundo técnico, Heideg-
ger llama a esta pasividad con un término tomado de la mistica ale-

mana: Gelassenheit, es decir, serenidad, abandono, desasimiento o
dejamiento, a lo cual une la apertura al misterio:

“Podemos usar los objetos técnicos, servirnos de ellos de for-
ma apropiada, pero manteniéndonos a la ves tan libres de ellos que
en todo momento podamos desembarazarnos (loslassen) de ellos. Po-
demos usar los objetos tal como deben ser aceptados. Pero podemos,
al mismo tiempo, dejar que estos objetos descansen en si, como algo
que en lo mds intimo y propio de nosotros mismos no nos concierne.
Podemos decir ‘s’ al inevitable uso de los objetos técnicos y pode-
mos a la vez decirles ‘no’ en la medida en que rehusamos que nos
requicran de modo tan exclusivo, que dobleguen, confundan y, final-
mente, devasten nuestra esencia.. Quisiera denominar esta actitud
que dice simultineamente ‘sf’ ¥ ‘no’” al mundo técnico con una anti-
gua palabra: [z Serenidad ( Gelassenbeit) frente a los cosas. . Rige asi
en todos los procesos técnicos un sentido que reclama para sf el obrar
y la abstencién humana (Tun und Lassen), un sentido no inventado ni

hecho primeramente por el hombre... El sentido del mundo técnico

se oculta. Ahora bien, si atendemos, continuamente y en lo propio,

aquellas posibilidades de vida mi4s apropiadas en orden a la felicidad humana (las
cuales estdn siempre dimensionadas individual, socjal e histéricamente). Cfr.
Zubiri, Xaviet, Sobre el Hombre (Alianza Editorial-Sociedad de Estudios y Pu-
blicaciones, Madrid 1986), pp. 343-440. Sobre todo, debe dejarse bien claro
que no hay un paso automitico ni ficil desde la originaria y radical religacién
hacia los deberes que se presentan en cada situacién, pese a que los haya de

caricter mds o menos irrefragable y absoluto. Quede insinuado este tema para
otra ocasién,
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al hecho de que por todas partes nos alcanza un sentxc:io cljculto del
imbito de lo que se
écni hallaremos al punto en el 4mb;
mundo técnico, nos ' : s
nos oculta y que, ademds, se oculta en la medida en que v;lene pre
{ muestra y al mismo
i cuentro. Lo que asi se .
cisamente a NUEStro en ) :mo
tiempo se retira es el rasgo fundamental de lo que denommzr.no: mis
o
terio. Denomino la actitud por la que nos mantenemos a 152 > el
sentido oculto del mundo técnico la apertura al 'mzsterzo..;.  Sere
misterio se pertene
i s y la apertura al
nidad frente a las cosa a 1 e P o
i mundo de un m
t n posible residir en e
una a la otra. Nos hace o el M , modo
undamento sobr
isti rometen un nuevo suelo y -
muy distinto. Nos p : ent e oo
que mantenernos y subsistir, estando en el mundo técnico p
i > ()
abrigo de su amenaza . o .
gGelassenbeit alude, pues, a una manera originaria ddeiestar
i as cosas
el mundo, esa manera que consiste en no querer nada de Son,
’ como son.
i isteti aquello que son y
el misterio de que sean '
Todo lo con i deni ipuladora, que viene a
i titud técnica, manip ,
Todo lo contrario de la ac ‘ j fene a
i i e todo lo que hay
sivo aprovechamiento .
ser un comercio de agre _ : Y
la tierra. Con obvias diferencias, de esto mismo hablaba la m
espafiola del siglo XVI: ' .
i «Pongamos una comparacién: Estd el rayo del sol danc?ob;.n uno
i as
vidriera: si la vidriera tiene algunos velos de manchas o meo Si, e
y ta _
la podré esclarecer y transformar en su luz tolzalmente cor;q e
i illa; antes tanto m
i impi uellas manchas y sencilia;
tuviera limpia de todas aq 5 ) menos
1 aquellos v
4 tuviere menos desnuda de
la esclarecers cuanto ella es menos. : os ve
los y manchas, y tanto més cuanto mds limpia estuviere. Y no g axd
? - .
or el rayo, sino por ella; tanto, que, si ella estuviere limpia y p
d : f ri y esclarecerd el rayo, que pa-
del todo, de tal manera la transtorma ly 1 e
A i 0, au
4 i dard la misma luz que el rayo,
recerd el mismo rayo y ' ' e 8
verdad, la vidriera, aunque se parece al mismo rayo, tiene e
> . . )
raleza distinta del mismo rayo; mas podemos cliecir que aqu w
icipacié { a es como €
i rticipacién. Y asi el alm
driera es rayo o luz por pa . : o e
vidriera, en la cual siempre estd embistiendo o, por mejor ;ie , :
i ul
ella este’: morando esta divina luz del ser de Dios por naturdal eza, qdo
i t
habemos dicho... En dando Iugar el alma —que es quitar de sii oer
velo y mancha de criatura, lo cual consiste en tener la voluntad p

21. Heidegger (n. 7), pp. 26-28.
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fectamente unida con la de Dios, porque el amar es obrar en despo-
jarse y desnudarse por Dios de todo Io que no es Dios—, luego
queda esclarecida y transformada en Dios y le comunica Dios su ser
sobrenatural de ta] manera, que parece el mismo Dios y tiene Io que
tiene el mismo Dios. Y se hace tal unién cuando Dios hace al alma
esta sobrenatural merced, que todas las cosas de Dios y el alma son
unas en transformacién participante; y el alma m4s parece Dios que
alma, y aun es Dios por participacién; aunque es verdad que su ser
naturalmente tan distinto se le tiene del de Dios como antes, aunque
estd transformada; como también la vidriera le tiene distinto del ra-
yo, estando dél clarificada> ().

De un modo que habria que aclarar, se necesitan virtudes, fe-
licidad y una idea m4s ancha de Ia racionalidad, minimos de justi-
cia, deberes y una situacién ideal de comunicacién, no sélo tradicién
y modernidad sino también una apoteosis de la vida humana con sen-
tido de la tierra. Tales son, en efecto, algunos de los términos del
debate ético de estos tiempos, cuya adecuada articulacién constitu-
yve todavia un grave problema.

No obstante, quizd con ptioridad, urge el abandono sereno, el
desasimiento que permite bien estar en el misterio que nos cobija.
Corresponder al enigma que habita este mundo, como Antigona. $i
no, todo se ird al demonio.

22, Juan de la Cruz, Nocke oscura de la Subide del Monte Carmelo, en

Obras Completas (Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1994}, 2, 5,
67, pp. 303-304. Vid. también “Teresa de Jests”, Camino de perfeccidn, en
Obras Completas (Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1986), 14, 1-2, pp.
276277 *“Desasiéndonos de esto ¥ puniendo en ello mucho, como cosa que
importa mucho —miren que importa——, y encerradas aqui sin poseer nada, ya
parece que lo tenemos todo hecho, que no hay nada que pelear... Es mis, que
si no se anda con gran cuidado y cada una —como el ayor negocio que tiene
que hacet— no se mira mucho, hay muy muchas cosas para quitar esta santa liber-
tad de espiritu que buscamos, que pueda volar 2 su Hacedor sin ir cargado de
tietra y de plomo... Gran remedio €S para esto traer muy continuo cuidado de
la vanidad que es todo y cudn presto se acaba, para quitar la afeccidn de to-
do y ponetla en lo que ha para siempre de durar; Y aunque parece flaco me-
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PERSPECTIVA ACTUAL DEL DERECHO NATURAL
FERNANDO VALENZUELA ERAZO *

El tema del derecho natural cobra ca?da dfa mayor 1m;1>ortanc:a
en la sociedad moderna a pesar de las diflcultades. que r;gu 3;31:115
se presentan en sus relaciones con el d?recho posmvz. in inar, d
asunto resulta mds complicado todavia si se le prete’n e exam
la perspectiva de la ciencia del derecho contemporineo. N
Por esta razén, en el presente trabajq dentro de un or1azouna
amplio de problemas, limitaremos el §stud10 ((‘ie este. a’s’pzctoresenda
cuestién central que podrfamos denominar la “parousia 'p'do e
de este derecho en el derecho positivo, lo que: a nuestlro 2.11 iSi;nes
presenta evaluar la influencia intangible d-e la ética CIL as n:;c siones
y argumentos legales. Dicha materia se vincula estrci:c ame e &
chos temas significativos del momento, entre lo? cuales sele entrn
las nuevas nociones del derecho penal internacional en algunio o dgad
ras especificas y lo que se denomina en forma genérica la Il)m idad
administrativa, Estas cuestiones se han planteado con rrziuc ek
tencia en la lucha permanente que existe en contra del po eri lecos
absoluto y la posibilidad de corrupcién en los sistemas jur . .
En verdad, estos temas sugieren varias'cosas. Para‘empezzirds; -
destaca en general que el derecho natural tiene prcsc;nc‘la er;t: e
recho positivo contempordneo, circunstancia que, obviamente,

. - rsidad
*  Profesor en la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universida
de Chile.




