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PRESENTACION

Este nimero del Anuario de Filosofia Juridica y Social corres-
ponde a 2000 y aparece a inicios del segundo semestre de 2001, afio este
Gitimo en que la Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y Social cum-
ple 20 afios de existencia.

En efecto, nuestra Sociedad fue fundada el afio 1981, en
Valparaiso, y celebraré su vigésimo aniversario en el mes de diciembre
de 2001, ocasién en la que contaremos con la presencia de Eugenio
Bulygin, Presidente de la Asociacién Internacional de Filosofia del
Derecho y Filosofia Social, de la cual nuestra corporacién es una de sus
secciones nacionales a lo largo del mundo.

Por lo dicho previamente, el nimero préximo del Anuario de Fi-
losofta Juridica y Social, correspondiente a 2001, el cual esperamos en-
tregar en el primer semestre de 2002, serd el ndmero de aniversario de
la sociedad, esto es, aquel que dar4 cuenta de nuestros 20 afios de exis-
tencia.

En cuanto al presente niimero del Anuario, en €l, luego de la
habitual seccién Estudios, se incluye una seccién Ponencias. En esta sec-
cién se reproducen las ponencias que fueron presentadas en la IV Jor-
nada Chilena de Filosofia del Derecho, que fue organizada por nuestra
Sociedad y por la Facultad de Derecho de fa Universidad de Chile. La
mencionada jornada fue convocada con el titulo “El derecho en la pers-
pectiva de los cambios culturales”.
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ma de encuentro por medio de la palabra en que las personas se perci-
ben a st mismas como iguales. Los m4s Jovenes, luego de conversar con
¢l,y ser hechizados porla atencign que €l les prestaba, salfan convenci-
dos de que valfa la pena ejercitarse en el oficio intelectual y de que Ja
amustad era, también, una forma de ensenanza,

El afio que recién pasé —vy cuando quienes participamos de|
Sela volvimos, una vez mds, a encontrarnos— nos sorprendié la noticia
de suenfermedad ingci]. Luege nos asalis [, noticiade sumuerte. Debg
confesar que, en mi caso af fIenos, esa noticia inesperada —y por lo
inesperada, terrible— produjo a sensacién de lo inacabado. Alguna
vez discutimos severamente ea piblico y no obstante que nuestro de-
bate acabé cuando ¢ guardé silencio, después tuve Ia sensacién de que
la razén habia estade de su lado. Seguramente él, fiel a sus conviccio-
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La primera parte ("El barroca crinflo.
mundo”, cf. 17—25“) COMICRZA PrECISANAn CRATIG Jausas Gue nan hecho

que histdricamenre ¢l barroco haya sido malinterpretada. La prmera
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consiste en olvidar que es universal, la segunda es restringirlo a las ar-
tes, la tercera es considerarlo como un elemento patolégico y la cuarta
consiste en entenderlo como un fenémeno de descomposicién del Re-
nacimiento.

Los autores prensan que el barroquismo es universal porque,
junto con su opuesto el clasicismo, constituve una tendencia innata del
espinity humano. En esto coinciden con Eugenio d' Ors y su tesis de
que entre ¢sos extremos oscilan las distintas formas culturales. El ba-
rroco «del siglo XV en este sentido, es uno mas entre muchos movi-
mientos barroquistas (cf. 23-4). Por otra parte, este estilo no se limita a
las artes, pues “existe proptamente hablando, un pensamiento barroco,
tal seria, por cjemplo, el caso de Baltasar Gracidn en Espaiia” (24). Ade-
mais, considerar el barroco como un fenémeno patolégico, desordena-
do, de mal gusto, no pasa de ser una deformacién del siglo XIX con su
afrancesada ilustracién. Por ditimo, tampoco es correcto entenderlo como
una descomposicion del Renacimiento, entre otras razones porque en
México, propiamente hablando, nunca se dio el Renacimiento {(cf. 33-
),y el arte mexicano tiene ademds un antecedente indiano, el tequitqui:
es, en definitiva, “arte europeo interpretado por la mano de obra indige-
nay para la mentalidad indigena™ (25).

Elespiritu barroco se caracteriza por su movimiento, porelamor
a las diferencias y contrastes. Lo propio del barroco se ve con claridad
cuando se lo compara con su oponente, la Hustracién. Frente al mundo
de racionalidad recorrada e igualdades formales de la Aufklirung, el ba-
rroco reivindica la diferencia, estd acompaiiado por la angustia y la in-
certidumbre, y sustenta una concepcién orgdnica del mundo. En ella la
sintesis que s¢ propone y vive no anula la pluralidad, sino que ta po-
tencia, ya gue no hay cuerpo sin diversidad de sus miembros. El eje que
permite mantener unidas todas esas fuerzas centrifugas y contradicto-
rias es la visién cristiana de la vida, que le fue aportada al Nuevo Mun-
do por la fe catdlica (cf. 31).

A lo largo de su easayo Jos autores van mostrando las diversas
mantfestaciones del barroco en la literatura, el arte y la policica: su bis-
queda de lo infinito (cf. 35), el uso de la metifora (36-7), que no sélo se
emplea para expresar la realidad, sino que postula que la realidad mis-
ma es metatorica (cf 47-8), y el humor y cardcter picaresco, que se pre-
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senta incluso alli donde se habla de las realidades mas sagradas {cf. 44-
5). Al mismo tempo, el barroco es consciente del riesgo y la insegun-
dad de la existencia, por lo que requiere de simbolos ¢ incluso de la
ostentacién para obtener el reconocimiento de los demds y conseguir
una cierta seguridad (<f. 49). Todo estd dirigido a llamar la atencién, a
presentarse de ranera teatral, incluso la liturgia vla arquitc;turg de las
iglesias, que muestran una especial cercania al pueblo (cf. é‘)—l ). _

£ste simbolismo daba una notable ventaja al poder religtoso trente
al poder politico, cuya capacidad de representacion era mucho fnés h-
mitada (cf. 56), pero en tcdo caso la Corona y £310s son las dos tuentes
que entregan identidad al hembre y la cultura barrocos. Por otra parte,
el poder politico es visto siempre como limitado, tanto por la existencia
misma del poder religioso, como por el hecho de que tiene fines muy
precisos y s6lo puede reclamar la obediencia de los sibditos en la medi-
da en que los persiga (cf. 57-8).

Otras caracteristicas del barroco mexicano son su caricter urba-
no (cf. 63-4), su exaltacién de la naturaleza (cf. 72) y de lo indigena {cf.
72, 109), y su conciencia del propio valer frente a la Peninsula (cf 67-
71). En su empefio por rescatar lo indigena no sélo se asumen elemen-
tos de las religiones tradicionales en la predicacién cristiana, sino que
se llegan a reinterpretar determinados mitos en clave cristiana: “el ba-
rroco novohispano fue un intento programado de mitificacién del pa-
sado indigena, una muitificacién de los mitos” (109). Lo distintivo de
Nueva Espafia no podia estar simplemente en el catolicismo, que ya
compartia con la Madre Patria, “sino en la inculturacién del Cat.OilClS-
mo” (75), particularmente visible en el guadalupismo. Un caso intere-
sante es <l de Sigiienza y Géngora, quien, ante la dificultad de hacer
compatible el catolicismo con las religiones precolombinas, decide iden-
uficar lo mds noble del pasado religioso azteca, ¢l dios Quetzaicdatl,
nada menos que con el apéstol Tomas, que habria predicado en el Nuevo
Mundo (cf. 74).

Todo este proceso fue abruptamente truncado por la decistén
borbéaica de expulsar a los jesuitas: asi entré en América la politica
ustrada. Con ella América perdié a quienes eran capaces de dar una
forma universal a la realidad mexicana y se encontré sin armas para
hacer frente a las nuevas ideas, que, si bien se impusieron en el plano
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politico, no fueron capaces de borrar por completo el pasado barroco de
la Nueva Espaiia (cf. 80).

La seguada parte se titula: “De dénde viene ese ruido de ma-
nantial” (81-116) y su contenido se expresa en el subtitulo: “México y el
surrealismo: mito y revolucién™. ¢Qué ticne que ver el surrealismo con
el caracter barroco de México? Sucede que en su reaccién frente a las
ideas de la Tlustracién los surrealistas creyeron encontrar en México un
muado no contaminado por las ideas de la Modernidad, un mundo
lleno de contradicciones, en el cual las fronteras entre suefio y vigilia,
apanencia y realidad, institucién y revolucién se desdibujan. El surrea-
lismo busca “un mundo que trasciende el pensamiento discursivo, una
poética transformadora, dinamica y creadora de mitos. Y este es preci-
samente el espiritu estético de un pais como México” (98). Las simili-
tudes entre el espiritu mexicano y el surrcalismo se encuentran, segin
los autores, en la comiin afirmacién de la estética del mito y la politica
de la revoluctén (cf. 111-12). Sin embargo, el surrealismo fracasa en su
intento por comprender a México y no es mis que otra mirada euro-
peizante, que toma de su cultura lo que se acomoda a sus moldes pero
no logra hacerle justicia (cf. 97, 103}). Los viajes de Artaud, Breton y
Moro supusieron un gran revuelo y una fuente de inspiracién para esos
autores, pero en definitiva “el surrcalismo fue una lectura europea de la
realidad mexicana, tan extrana como lo fuera la modernidad ilustrada”
(97).

La miuficacién del espiritu revolucionario es una constante en
la historia mexicana. Las pdginas que describen la teatralidad de sus
revoluciones {cf. 104 ss.) hardn las delictas de los lectores extranjeros.
El legendario Pancho Villa alcanzé fama gracias a {a visién que de él
transmitieron los medios de comunicacién, pero esos mismos medios
influyeron en su forma de conducir la guerra: el lider revolucionario
llegé a firmar en 1914 un contrato con una companfa cinematografica
nortearnericana “y estipuld en las cldusulas que si los camarégrafos no
captaban buenas escenas durante las batallas, se comprometia a fingirlas
y a no permitir que operadores y fotégrafos de otras compaitias lo retra-
taran. Los beneficios econémicos se repartirian al 50%, a cuenta de los
cuales recibié veinticinco mil délares. Villa se reservaba el derecho a
exhibir sus peliculas a sus hombres y se comprometié a efecruar los

-
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ataques a la luz del dia”. La conclusién de los autores, lejos de ser un
reproche, constituye una constatacion: “La revolucion de Villa se anto-
ja una sangrienta mascarada barroca, donde se dan cita sueho y reali-
dad, apariencia y enudad” (106).

Esta misma espectaculandad puede encontrarse en el alzamien-
to de Chiapas y lu teatralidad del comandante Marcos, que parece no
querer el poder ——en eso es discipulo de Zapata— sino més bien la re-
t6rica y poética que acompafia a la sublevacién armada (cf. 108). Asi,
“el alzamiento zapatista es una alternativa méas que nos ensefia cémo
México pone la vista en el mito como una opcién que puede devolver al
mexicano su unidad perdida” (109). En su espiritu revolucionario los
mexicanos pretenden volver a la inocencia original, {y qué se logra en
esa mitica actitud revolucionana? Estabilizar la revolucidn, institucio-
nalizarla en un partido que gobierna por décadas e instaurar el predo-
minio de aquella burguesia que en un principio se queriadesterrar (111-
12).

El intento surrealista por hacer de México su parafso original
tuvo ua Gitimo episodio. A la muerte de Breton en 1966 su amigoy al-
bacea Jean Schuster recibié Ja misién de continuar el surrealismo. Como
era de esperar el empefio fue un fracaso y el grupo se disolvié en 1969.
Veinticinco afios después el desencanto de Schuster sélo le permitia dar
un Gnico consejo: México debia hacerse parte de os Estados Unidos.
“El surrealismo queria que México conservara su alma inocente, pero
ya era demasiado tarde” (116).

El libro de Luis X. Lépez Farjeat y Héctor Zagal uene, entre
otros, el mérito de mostrar la relacién que hay entre la fe del barroco, su
vistén teocéntrica del mundo, y la formacién de la identidad mexicana
y del nuevo Mundo. Esta identidad no es pacifica y durante el siglo
XIX y buena parte de éste ha habido diversos intentos por negarla, ya
sea quitando lo barroco, reduciendo lo cristiano-catélico o incluso in-
tentando eliminar ambos elementos. Ejemplos hay muchos: desde las
politicas laicistas del siglo pasado hasta la leyenda negra y el intento de
algunos cristianos por presentar una religion mas acorde con los tiem-
pos, es decir, despojada de esos aiiadidos populares, emotivos o cerca-
nos a la supersticién. Pero tampoco faltan los empefos por mantener
viva dicha herencia, algunos de raigambre popular, como las luchas de
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los cristeros en México (tema que, a mi jutcro, deberia haber sido trata-
do por los autores) y otros de indole 1atelectual, como el movimiento de
redescubrimiento del barroco que hemos conocido en el dltimo cuarto
de siglo. Los temas y problemas que estan envueltos en estas discusio-
fies son enormemente complejos y abarcan no sélo cuestiones histé.
cas como la forma en que se llevé a cabo la conquista, la suerte de las
culturas precolombinas y las caracteristicas del arte en el Nuevo Mun-
do, sino también las relaciones entre naturaleza y cultura, la licitud de
transmitir, educar o imponer los cinones europeos, y el delicado proce-
sode lainculturacién. Me detendé, en lo que sigue, s6lo en uno de los
problemas que estdn detrds de la cuestién de fa identidad latinoameri-
cana, a saber, el hecho de que en este contineate se haya recibido la fe
en el siglo XVI pero que su consolidacién y desarrollo se haya realizado
bajo el barroco.
La unién entre catolicismo y barroco en el Nuevo Mundo no es
casual y la corriente que, durante los dos tltimos siglos, pugna por eli-
minar las huellas barrocas del continente no es sino la otra caradel em-
pefio por edificar un proyecto cultural que “supere” la herencia cristia-
na. Es cierto que ninguna forma cultural tiene Ja capacidad de agotar el
contenido de la fe, pero la religiosidad barroca tenia algunas ventajas
importantes, que la hicieron penetrar en el alma del Nuevo Mundo.
En primer lugar, el barroco reivindica la corporalidad, el movimiento,
aquello que puede percibirse por los seatidos, lo que lo hace muy apto
para la mentalidad de los pueblos precolombinos. En segundo lugar, el
cristianismo que recibié América no fue uno cualquiera, sino el catéli-
co. Una de sus muchas diferencias con el protestantismo est dada por
el hecho de que sea todo menos una religién espiritualista. El catolicis-
mo acepta los siete sacramentos, que son signos materiales que produ-
cen un efecto espiritual, y su liturgia estd llena de cosas tan tangibles
como imdgenes, incienso, $antos, procesiones, cenizas y agua bendita.
Eso, para autores como Hobbes no sélo es poco espirtual, indigno de
una religién pura, sino incluso una forma de idolatria (Leviatdn IV, 44-
45).
Hay una interesante afinidad entre la mentalidad pagana, con
sus dioses, lugares, ritos y tiempos y el catolicismo. Para muchos este es
un argumento contrario al catolicismo, para otros es una poderosisima
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razdn 4 su faver, pues muestra s couexién con ias aSprraciones mds
hondus y _gcnuina-s de fo humano, que no pueden ser del 1ode falsas.
Esta atencidn por lo corporal que separa al catolicismo d.*“i protestantys-
no {0 acerca sin embargo a los ortodoxos y su mundo de ios woros. La
1 - T | S,
sinagen sacea, como se dijo en fas CONUTOVErSias COntra lu‘: IC‘T(TCA_&MAS
cu el siglo VIIT, es posible precisamence por i hm‘tamac.mn. R !.)19%5‘3
Fia cnclima«_lo entonces puede ser representado r1gurauvar‘nc!:ue‘}fyias’
Jificid puede ser establecer una comparacién con el i‘nundg ]udy?: el
culie en el Templo, aunque no admitia imdgenes, era un c‘ulio wgblet
con sacrifictos, inclensos, vestiduras cultuales y otras manifestaciones
senstbles. Fuera de ferusalén, en cambio, s6lo estaba la lectura. de ia
‘Toraly, sin que hubiese propiamente culto, pues seria una negacidn de
la centralidad def Templo. En este sentido, el mundo protestante pare-
ce haberse onenrado nds en esta Gltima direccidn, mientras que otho-
doxos y catélicos, con su idea de sacrificio (eso es la Misa) se asemejan
mis ——en este aspecto-— al judaismo de Jerusalén.
Los rasgos visibles de la religién, tal como se presentan en el
catolicismo, fueron reforzados por el hecho de que se presentaron cn
América con el esplendor barroco. Los misioneros apelaron conscien-
temente a la grandiosidad del culto del Dios verdadero para contrapo-
nerla a los cultos precolombinos. Con todo, bien puflo haber.sucedlc‘!_o
que Colén no hubiera llegado 4 destino, 0 que el viaje se bublese reali-
zado un siglo antes. El destino del cristianisino en Amfenczf, entoncres,
probablemente no hubtese sido el mismo. Que la fe en los sxglos XVly
XVII se haya consolidado bajo la forma del barroco y no balolotra de-
pende de una serte de hechos contingentes, pero es bien posible que
cuatquier otra mantfestacién cultural hubiese hallade meros acogida
entre los habitantes del Nuevo Mundo. Este hecho, que fue una venta-
)a para la evangelizacién puede suponer también un serto inconventiente
para la preservacion de la fe, porque las formas culturales pasan —»—por
muacho que los autores de este libro afirmen que el barroquismo es una
constante de la psicologia humana— y el apego a esa forma determma'—
da hace dificil su mantencién en otros ambientes intelectuales y su di-
fusién entre personas que no gozan de esa scnjﬂib_iiidad. Esto e la con-
secuencia de que los lenguajes humanos son limitados y no se ldenuf:i-
can con el Loges, aunque son ¢l medio que tenemos para acceder a €L
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Lo que pasa con el barroco sucede también con ¢l romdnico, el goéticoy
cualquier otco estilo impregnado por la fe.

Este es un libro que habla de México a los mexicanos. Muchas
de las imigenes y los ejemplos resultan incomprensibles para el lector
extranjero, pero el problema que trata es comtn a toda Hispanoa-
mérica. La reflexién que hacen estos autores, de manera ensayistica,
guarda perfecta coherencia con los trabajos que sociélogos historiado-
res y juristas han publicado en el Cono Sur. Es probable que los auto-
res no los conozcan, pero esta coincidencia —Iejos de restar méritos al
libro— muestra que ya hay suficiente material para afrontar en un es-
tudio sistematico un tema apasionante: la rehabilitacién del barroco
por sus hijos iberoamericanos.

Joaquin Garcia-Huidobro
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J. L. ILLANES y |. I. SARANYANA, Historia de la teologiu, BAC,
Madrid, 1995, XXV 4404 pags.

No es tarea ficil escribir una historia de la teologfa. Al igual que
en las historias de la filosofia, se presenta el problema de determinar en
qué medida es historia, es decir, en qué medida hay que prestar aten-
cién a los hechos y las fuentes, y hasta qué punto constituyen filosofia o
teologia, es decir, una reflexién acerca de ciertos temas y problemas.
Aunque los autores se inclinan expresamente por la segunda de las pos-
turas (cf. XV), lo cierto es que la primera parte del libro (Periodo Esco-
ldstico), a cargo de Josep Ignasi Saranyana, posee un marcado carécter
histérico mientras que sélo la segunda, redactada por José Luis Illanes
(“La teologia en tas épocas moderna y contempordnea”) puede consi-
derarse teolégica. Cada uno de estos enfoques presenta ventajas ¢ in-
convenientes. Mientras que en la primera parte el lector encontrard im-
portantes referencias sobre la vida y fuentes de los autores tratados echars,
en cambio, en falta la atencién a los problemas que mueven a los teélo-
gos a reflexionar. Dicho con otras palabras, el autor no logra mostrar la
continuidad de la discusidn teolégica a lo largo de los siglos y no podra
evitar la sensacién de que las reflexiones son arbitranias o aprioristicas.
No sucede lo mismo en la segunda parte de la obra, que privilegia fa
continuidad de los temas y problemas aunque esa decisién traiga con-
sigo una menor atencién a los aspectos estrictamente histéricos. El pro-
blema no es nuevo. Piénsese, por ejemplo, en las Lecciones preliminares
de filosofia, de Garcia Morente, que a pesar de los afios y las deficiencias
histdricas que pueda presentar, sin embargo tiene el mérito de mostrar
muy bien cuiles son los problemas de los que se ocupa Ja filosofia y ¢6-
mo los diversos autores estdn siempre hablando de lo mismo, aunque
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de maneras diversas. En cambio las historias de la filosofia de caracter
mis enciclopédico, a fuerza de querer teatar mucho, pierden esa conti-
nuidad fundamental.

E}libro comienza con una cuidada introduccidn (cf. XV-XX1V),
en donde los autores dan una visién general de la historia de la teologia
y sus ctapas. Conta la division habitual de la histonia (antigus, media,
moderna y contemporinea) advierren que han prefeado una perio-
dizacion diferente, mas acorde con ia materia estudiada. Es asi como
dividen Ja historia de la cologia en una edad patristica (hasta el siglo
VIII), una época eseoldsuca (que prolongan hasta finales del siglo XVI,
es decir, hasta la escoldstica espaola del barroco) y una época moderna
v contemporinea (que va desde el siglo XVIT hasta nuestros dias). Por
otra parte, auaque ¢l periodo patristico es tundamental, los autores de-
cidieron no tomarlo en consideracién ya que es objeto de una disciplina
auténoma =n los estudios teoldgicos (la Patrologia) y ademas la colec-
cion eoldgica en la gue se publica (Sapienzia fider, de la BAC), yu in-
cluye una obra sobre la matena (R. Trevijano, Fatrologia, Madsid, 1994).
A esta exclusién volunrana hay que agregar una omisién importante, a
saber, que aqui se habls fundamecataimente de la wologia cristiana, y
apenas sc atiende a fa trologfa judia e sldmica, que, aparte de su valor
intrinseco, ha tenido una potable influencia en occidente, que habela
ustificado una atencion mayocr.

La primera parte del hibro, dedicada al peanda escoldstico {cf. 5-
1 79) estd dividida en sers capitulos. Su auter, |. 1. Saranyana, comienza
dando un panorama dzi renacimicato carohingio (s. IX) y la reologia
mandstica que se enseiiaba ca las abadius. La cumbre de este periodo
pre escoldstico esta dada por la figura de San Auscimo de Canterbury
(- 1109), v su famosc argumento vntoldgico que ha dado origen a tan-
tas discusiones a bo Largo e fa historia del pensamiento. El auge eco-
nomico e intelecrual ded siglo XIT tuvo mantfestaciones en la teologta,
con autores como Abelardo y San Beruardo y prepacs el camino para s
caspide de la escoldsuca, e el siglo XHI El hecho fundamental en el
panorama intelectual de la época esti dado por la recepcién de Aristéreles
ca Europa. Como se sabe, hasta entonces sélo se conocian unas pocas
obras del Estagirita, particularmente de I6gica, pero en la segunda mi-
tad del siglo XIII se tradujo al latin casi todo lo que hoy conocemos de
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su filosofia. El debate intelectual que entonces se produjo maccé la his-
toria intelectual de occidente. En efecto, como fruto de los trabajos de
San Alberto Magno y su discipulo Tomais de Aquino, se abrié la posibi-
lidad para una consideracién posttiva de la ciencia y, més en particular,
se apostd en favor de {a armonia entre ciencia y fe, frente a quienes,
come »n cl mundo drabe. proponian actitudes fundumentalistas o
secularizantes. Coma se ha destacado muchas veces, la ctencia moder-
na no se hizo sobre bases aristotélicas o escolasticas, pero habria sido
impensable sin la respuesta positiva que los tedlogos del sigio X111 die-
ron antc la cuestién del valor de la ciencia y su compatibilidad con la fe.
e esta historia apasiouante da poticia Saraanyana a o largo de rodo «f
capitulo 1, desunado a mostrar ia plenitud de la escoldstica.

Ll siglo X1V, por el contrario, queda marcado por la crisis, tanto
en el camypo politco como en ¢l del pensamiento. Luchas caree 1mpe-
rio y papado, conciliansmo, difusion del llaniado “espincu laics™, son
sefiales de que Europa habia entrado en una nueva época. Al mismo
tempo, surgen diversos 1tentos de renovacién y la tendencia a recluir-
se e la interioridad del honibre ¥ buscar en la midstica ia armonia que
ya no preseataba el mundo sxenor. Es la “devotic moderna™ {cf. 35-
92).

Los dos dlumos capiralos de esta primera pacte de la obra se de-
dican s} renzcnmicnto, 4 crisis luterana v la respuesta catdlica a la mis-
ma, particularmente en la actividad de los weélogos de la Escuela de
Salamanca, gue tanta influencia tuvieron en fu cuestiéa amercana de
los justos titulos y en el desarrolio de la doctina de Tornds de Agnino a
fa lnz de tos problemas del nacieare mmundo moderpo. Digno de desta-
carse ¢ la inclusion de un acdpite sobre la teologfa americana del sigio
XVI (cf 156-175), en donde se muestra el papel civilizador que ticne el
quehacer reoldgico, tanto en su vertiente especulativa como mds pract-
ca a la hora de enfrentar el problema de la condicién de los indigenas, la
forma en que deben sertratados y el hecho de que su acepracién de la fe
debe ser libre y respetuosa de todo aquello que en sus culturas no se
oponga aladignidad humana. Lamentablemente, al tratarse la contro-
versia luterana, junto con dar informaciones de gran uuldad, el autor
omite tratar ta figura de Tomis Moro, quien no sélo mantuvo una im-
portante polémica teolégica con Lutero, sino que en mitltiples ocasio-



