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PRESENTACION

Este ndmero del Anuario de Filosoffa Juridica y Social corres-
ponde a 2000 y aparece a inicios del segundo semestre de 2001, afio este
dltimo en que la Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y Social cum-
ple 20 afios de existencia.

En efecto, nuestra Sociedad fue fundada el afio 1981, en
Valparaiso, y celebrard su vigésimo aniversario en el mes de diciembre
de 2001, ocasién en la que contaremos con la presencia de Eugenio
Bulygin, Presidente de la Asociacién Internacional de Filosofia del
Derecho y Filosofia Social, de la cual nuestra corporacién es una de sus
secciones nacionales a lo largo del mundo.

Por lo dicho previamente, el nimero préximo del Anuario de Fi-
losofta Juridica y Social, correspondiente a 2001, el cual esperamos en-
tregar en el primer semestre de 2002, serd el ntimero de aniversario de
la sociedad, esto es, aquel que dar4 cuenta de nuestros 20 afios de exis-
tencia.

En cuanto al presente némero del Anuario, en €, luego de la
habitual seccién Estudios, se incluye una seccién Ponencias. En esta sec-
cién se reproducen las ponencias que fueron presentadas en la IV Jor-
nada Chilena de Filosofia del Derecho, que fue organizada por nuestra
Sociedad y por la Facultad de Derecho de la Universidad de Chile. La
mencionada jornada fue convocada con el titulo “El derecho en la pers-
pectiva de los cambios culturales”.
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bajo intelectual era indisoluble de la conversacién, es decir, de esa for-
ma de encuentro por medio de Ja palabra en que las personas se perci-
ben a si mismas como iguales. Los mis 16venes, luego de conversar con
él,y ser hechizados por la atencion que €l fes prestaba, salfan convenci-
dos de que valfa la pena ejercitarse en el oficio intelectual y de que la
ammistad era, también, una forma de ensedanza.

El afo que recién pass —¥ cuando quienes participamos del
Sela volvimos, una vez mds, a encontrarnos— nos sorprendid la noticia
de su enfermedad induil. Luege nos asales fa noticia de su muerte. Debo
confesar que, en mi caso al Menos, esa noucia inesperada —y por lo
inesperada, terrible— produjo la sensacién de lo inacabado. Alguna
vez discutimos severamente en publico y no obstante que nuestro de-
bate acabé cuando él guards sileacio, después tuve la sensacién de que
la razén habia estado de su lado. Seguramente él, fiel a sus coaviceio-
nesy a su capacidad de oir, prefirié que me diera cuenta por mi mismo.
Frente a su muerte sélo puedo decir que es una l4stima que personas
como €l tengan que morir.

RECENSIONES
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Lo que pasa con ¢l barroco sucede también con el roméntco, el gbucoy
cualquier otro estilo tmpregnado por la fe.

.Este es un libro que habla de México a los mexicanos. Muchas
de las ?mégencs y los ejemplos resultan incomprensibles para el lector
extranjero, pero el problema que trata es comun a toda Hispanoa-
mérica. La reflexién que hacen estos autores, de manera ensayistica
guarda ?crfccta coherencia con los trabajos que sociblogos historiado-,
res y juristas han publicado en el Cono Sur. Es probable que los auto-
res no los conozcan, pero esta coinctdencia —lejos de restar méritos al
iler—— muestra que ya hay suficiente matenal para afrontar en un es-
tudio sistematico un tema apasionante: la rehabilitacién del barroco
por sus hijos tberoamericanos.

Joaquin Garcia-FHusdobro
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J. L. ILLANES y |. L SARANYANA, Historia de lu teologia, BAC,
Madrid, 1995, XXV +404 pags.

No es tarea facil escribir una historia de la teologia. Aligual que
en las historias de la filosofia, se presenta el problema de determinar en
qué medida es histona, es decir, en qué medida hay que prestar aten-
cién a los hechos y las fuentes, y hasta qué punto constituyen filosofia o
teologia, es decir, una reflexién acerca de ciertos temas y problemas.
Aunque los autores se inclinan expresamente por la segunda de las pos-
turas (cf. XV), lo cierto es que la primera parte del libro (Periodo Esco-
listico), a cargo de Josep Ignasi Saranyana, posee un marcado cardcter
histérico mientras que s6lo la segunda, redactada por José Luis Illanes
(“La teologia en las épocas moderna y contemporinea”) puede consi-
derarse teolégica. Cada uno de estos enfoques presenta ventajas € 1n-
convenientes. Mientras que en la primera parte el lector encontrard im-
portantes referencias sobre la vida y fuentes de los autores tratados echari,
en cambio, en faita la atencién a los problemas que mueven a los te6lo-
gos a reflexionar. Dicho con otras palabras, el autor no logra mostrar la
continuidad de la discusién teoldgica a lo largo de los siglos y no podrd
evitar la sensacién de que las reflexiones son arbitrarias o aprioristicas.
No sucede lo mismo en la segunda parte de la obra, que privilegia ia
continuidad de los temas y problemas aunque esa decision traiga con-
sigo una menor atencién a los aspectos estrictamente histéricos. El pro-
blema no es nuevo. Piénsese, por ejemplo, en las Lecciones preltmanares
de filosofia, de Garcia Morente, que a pesar de los afios y las deficiencias
histéricas que pueda presentar, sin embargo tiene el mérito de mostrar
muy bien cuiles son los problemas de los que se ocupa la filosofia y c6-
mo los diversos autores estin siempre hablando de lo mismo, aunque
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de maneras diversas. En cambio las historias de la filosofia de caracter
mas enciclopédico, a fuerza de querer tratar mucho, pierden esa conu-
nuidad fundamental.

El libro comienza con una cutdada introducaidon (cf. XV-XX1V),
cn donde los autores dan una visién general de ta histonia de la teologia
y sus crapas. Contra la division habitual de la historia (antigua, medie,
moderna y contempordnea) advierten que han preferido una perio-
dizacién diferente, mds acorde con ia materta estudiada. Es asi como
dividen la historia de la teologfa en una edad patristica (hasta e} siglo
VII1), una época escoldstca (que prolongan hasta finales del siglo XV,
es decir, hasta la escoldstica espaiiola del barroco) y una época moderna
y contempordnea (que va desde el siglo XVIT hasta nuestros dias). Por
otra parte, aunque el periodo patrisuco es fundamental, los autores de-
cidieron no romarlo en consideracién ya que es objeto de una disciplina
auténoma ea los estudios teolégicos {la Pawrologia) y ademis la colec-
cion teolégica en la que se publica (Sapientia fidet, de la BAC), ya in-
cluye una obra sobre {a mateda (R. Trevyjano, Patrologia, Madrid, 1994).
A esta exclusion voluntaria hay que agregar una omisién importance, 2
saber, que aqui se hebia fundamentalmente de la teologia cristiana, v
apenas se atiende a la teologifa judia e islamnica, que, aparte de su valor
intrinseco, ha tenido una notable influencia en occidente, que habria
justificado una atencion mayor.

La primera parte del libro, dedicada al pertodo escoldstco {cf. 5-
179) esté dividida en seis capitulos. Su auter, J. [ Saranyana, comienza
dando un panorama dzi renacimicnto carolingio (s. IX) y la reologia
mondstica que se enseiaba eo fas abadias. La cumbre de este periodo
pre escoldstico esta dada por la figura de San Anseimo de Canterbury
{+ 1109), y su famosc argumento ontolégico que ha dado origen atan-
tas discusiones a lo argo de la historia del pensamucato. El auge eco-
néuico e intelectual del siglo XIT tivo manifestaciones en la teologia,
con autores como Abelardo y San Bernardo y prepard el camino para ta
cispide de la escoldstica, en ¢l siglo XIIL El hecho fundamental en el
panorama intelectual de la época esta dado por la recepeidn de Anistéreles
en Europa. Como se sabe, hasta entonces s6lo se conocian unas pocas
obras del Estagirita, particularmente de logica, pero en la segunda mu-
tad del siglo XIII se tradujo al latin casi todo lo que hoy conocemos de

665

su filosofia. El debate intelectual que entonces se produjo marcé la his-
toria intelectual de occidente. En efecto, como fruto de los trabajos de
San Alberto Magno y su discipulo Tomis de Aquino, se abrié la posibi-
lidad para una consideracién positiva de la ciencia y, mas en particular,
se aposté en favor de la armonia entre ciencia y fe, frente a quienes,
como en ¢l mundo drabe, propoaian actitudes fundamentahstas o
secularizantes. Como se ha destacado muchas veces, la ctencla moder-
pa no se hizo sobre bases aristotélicas o escolasticas, pero habria sido
impensable sin {a respuesta positva que los wdlogos del siglo XTI die-
ron anic la cuesuon del valor de la ciencla y sa compatibilidad con la fe.
e esta histeria apasionante da poticia Saranyana 2 lo largo de todo el
capirulo T, destinado a mostrar la plenitud de la escoldstca.

El siplo X1V, por el contrario, queda marcado por la crisis, Lanto
en ¢l campo politico como en el del pensamiento. Luchas cntre impe-
rio y papado, conciliarismo, difusion del llamado “espinion laico™, son
sefiales de que Europa habia entrado en una nueva época. Al mismo
tiempo, surgen diversos tIENTos de renovacién y la tendencia a recluir-
we en la interioridad del hombre v buscar en la misuca ia armonia que
ya no presentaba el mundo extenor Fs Ia “devotio moderna” {ct. 85-
91).

{ o5 dos Gliimos capitulos de esta primera paite de fa obra se de-
dican 4l renacimicnto, la crisis luterana y la respuesta catélica a fa mus-
ma. particularmente en la actividad de los weélogos de Ia Escuela de
Salamanca, que tanta infiuencia tavieron en la cuestién amencana de
tos justos titulos y en el desarrolio de la doctina de Tomds de Aquino a
fa Lz de los problemas del naciease mundo moderno. Digno de desta-
carse es la inclusién de un acdpite sobre la wologia americana del siglo
XVI (cf. 156-175), en donde se muestra cl papel civilizador que tiene el
quehacer teoldgico, tanto en su vertiente especulativa como mds précti-
ca ala hora de enfrentar el problemade la condicién de los indigenas, la
forma en que deben ser tratados y el hecho de que su aceptacién de lafe
debe ser libre y respetuosa de todo aquello que en sus culturas no se
oponga a la dignidad humana. Lamentablemente, al tratarse la contro-
versia luterana, junto con dar informaciones de gran utlidad, el autor
omite tratar la figura de Tomds Moro, quien no s6lo mantuvo una im-
portante polémica teoldgica con Lutero, sino que en miltiples ocasio-
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nes advirud acerca de las medidas que debian tomarse para evitar fa
crisis que vefa vemir.

La llegada del mundo moderno significé una ampliacién de ho-
rizontes, tanto por la difusién de la cultura como por los descubnimien-
tos geograficos v la eclosidn de la ciencia. Al mismo tempo, cambia el
modo de entender ja politica y se pierde la unidad religiosa. La segunda
parte del hibro, a cargo de J. L. Hllanes, se ocupa de la teologia en la edad
moderna y contemporanea (ct. }81-400). La fe crisuana, que habia sido
el factor de unidad en la formacién de Europa, de pronto empieza a ser
vista como un elemento de discordia y desintegracién. Surgen, enton-
ces, empeiios por buscar el entendimiento al margen de la fe, que van
ceeciendo sobre un terreno abonado por el secularismo que ya habia
empezado a abrirse paso a partir del averroismo del siglo XIV. Si bien
Descartes se cuida mucho de someter a critica las verdades religiosas,
su posteridad saca las consecuencias de la actitud cartesiana e incluso
surgen autores que afrontan directamente la critica de las religiones
establecidas (cf. 185-9). Todo esto plantea nuevos desafios a la teologia
en un momento en que no se halla en buen pie, pues la escoldstica del
XVII daba muestras claras de estancamiento (cf. 191), salvo en el plano
de la teologia espiritual, en donde Francia toma el relevo y desempeiia
el papel que Espaia habia jugado en el siglo anterior. El repliegue en ia
conciencia individual y la bdsqueda de una religiosidad cuya radicalidad
contraste con el avance de la secularizacién da lugar a debates de gran
interés, como la famosa polémica del amor puro, que enfrentd a Bossuet
y Fénelon (autor que tuvo clara infiuencia sobre Rousseau) y, mas es-
pecialmente, la discustdn sobre el jansenismo, movimiento rigorista que
dividié los espiritus a fo largo de todo el siglo XVII francés, y que contd
entre sus simpatizantes a figuras tan importantes como Pascal (c£ 200-
5). Por otra parte, la cuestién jansenista se vio confundida con otra que
en principio le era ajena, cual es la difusién de las ideas galicanas, que
tanto en Francia como en el resto de Europa buscaron la subordinacién
de la Iglesia al poder temporal.

“La teologia ante la Ilustracién y el Idealismo” es €l tema del
siguiente capitulo (cf. 223-267) en donde se da cuenta de la progresiva
radicalizacién de gran parte del pensamiento filoséhico en su actitud
hacia la religién y de los intentos por despojar a la refigion de todos

667

aquellos aspectos que no se consideran estrictamente racionales. Asi,
especialmente en ol mundo alemin, se sientan las bases para el protes-
rantismo liberal, que tanta difusion alcanzara en los siglos XIX y XX
(cf. 223-8; 238-64). _
Con todo, después de dos siglos de aletargamiento, diversos fac-
tores influyen para que en el siglo XIX la teologia experimente una
gotable renovacién. En el capitulo IX (269-311) Tllancs pasa revista a
las propuestas teolgcas de diversos autores que, sobre las bases de la
herencia escoldstica, dan una nueva respucsta a los desafios del pensa-
miento moderno: Mohler, Newman, Scheeben y otros tedlogos buscan
dialogar con las nuevas corrientes pero, al msmo tempo, prot\{ndizar
en la herencia patristica y dar una respuesta a las cuestiones fundamen-
tales, sin limitarse a la repetcidn escolar de las tesis de os Maestros me-
dievales. Estos autores se acupan de mostear cuéles son las relaciones
entre fe y razdn, qué senudo uene la existencia de la Iglesia y cuilc§ son
{os limites de la naturaleza humana. Especial interés ticne el problema
entre fe y razén, en el cual procuran, de una parte, afirmar la capavcidad
de la razé6n humana para alcanzar la verdad (frente a los escepticismos
+ los fidefsmos) v. de otra, hacer ver que la sola razén y el sole recurso a
las fuerzas naturales es incapaz de dar una explicacién tlama de la vi-
Ja humana sobre la tierra (contra el racionalismo). Estas reflexiones
desembocardn en el Concilio Vaticano J, uno de cuyos objetivos centra-
fes fue reivindicar el papel de larazényla armonia entre fe y ciencia (cf.
298-303).

Los dos capitulos tinales del libro estin destinados a dar un pa-
norama general de la teologia en el siglo XX (cf. 313-400), tarea espe-
cialmente dificil atendida la variedad y calidad de ta produccién teoldg-
ca en esa época. En el mundo catblico cabe observar fenémenos y co-
rrientes muy diversas. De una parte estan quienes acogiendo ?1 llama-
do de Leén X1II en la enciclica Aeterni Patris vuelven a inspirarse en
Tomis de Aquino y procuran a partit de él dar una respuesta a los aue-
vos problemas que enfrenta el quehacer teoldgico. Aquison conocidos
en nuestro medio los nombres de Maritain, Gilson o Journet. Otros
autores (Blondel, de Lubac, von Balthasar) buscan defender la fe utili-
zando categorias mds propias del pensamiento mode.rno (o de la
patristica), en la medida en que estiman que el escolasticismo no es lo
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suficientemente flexible como para dar cuenta de la realidad actual y
presentar el mensaje cristiano de una manera comprensible al hombre
actual. Otro grupo de autores, en cambio, pretenden no ya buscar la
mejor forma de exponer la fe de stempre sino, influidos por el protes-
tantismo liberal, el cientificismo y otras corrientes, intentan una
reinterpretacin de la fe, adaptandola a la sensibilidad moderna, enten-
dido este proceso como una supresién de todo lo que, como los dogmas
y los milagros, no se adecue a esa sensibilidad. Es la propuesta del mo-
dernismo teolégico de principios del siglo XX (Loisy, Tyrrel), que
rebrotan en la posguerra bajo la forma del neomodernismo teolégico.
En el mundo protestante cabe decir que la discusién teoldgica estd mar-
cada por dos grandes figuras: Karl Barth (1886-1968) y su teologfa dia-
[éctica, que pretende una renovacién del pensamiento volviendo a las
tuentes de la religlosidad evangéhica, y Rudolf Bultmann (1884-1976),
que es un continuador de ia teologia liberal y que se hizo famoso porsu
concepro de “desmirologizacién” y su actitud de duda acerca de la his-
toricidad de los relatos evangélicos, propuestas que han sido objeto de
grandes polémicas {Cullmann, entre otros, es uno de sus criticos mds
severos) que han ido mucho mds alid del medio alemén. Naturalmen-
te uno de los factores que Influyen en el desarrolic de la reologia en las
Glumas décadas es el Concilio Vaticano I y su estimulo ecuménico.
Ademds, en este tenmipo no 56lo se incorporaron nuevos temas a la dis-
cusién {teologia de a seculanzacién, cuestidn feminista, renovacién de
la moral, erc.) sino que la teologia, que fundamentalmente se habia
desarrollado en Europa, recibe aportes significativos desde otras dreas
geogrificas.

En una obra tan ambiciosa como esta Hiszoria de la teologia es
imposible no encontrar ausencias y vacios que, segiin los gustos e inte-
reses del lector, pueden Hegar a ser importantes. Me limitaré a seiialar
dos: de una parte, la insuficiente atencién que se presta a la teologia
moral {(cf. 206-212; 396-400). Es cierto que en la actualidad asistimos a
un interés quizd excesivo por los temas morales, pero no parece que el
tratamiento que se les da sea sausfactorio. El otro gran ausente de este
libro es Juan Pablo 1. Paradéjicamente aqui sélo se hace referencia a
sus ensenanzas al aludir a temas morales (Verzatis splendor), dejando
sin tratar su aporte en temas tan fundamentales como el ecumenismo,
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la interpretacién de} Vaticano 11, la doctrina sobre la [glesia y la Trini-
dad, y su idea de hombre, materias que, independientemente del ma-
yor o menor acuerdo que se tenga con su Magisterio, merecen una aten-
cién especial en una obra que pretenda abarcar la teologia hasta nues-
tros dias.

La publicacién de esta obra nos lleva a plantear una reflexion
adicional, relacionada con los saberes que alberga la Universidad en
nuestro continente. El modelo de Universidad napolednica que los pai-
ses hispanoamericanos adoptaron en el siglo XIX trajo consigo muchas
consecuencias, que han sido analizadas y criticadas con profusion. Sin
embargo, una de las mds imporantes y menos atendidas es la exclusion
de 1a teologia de la mayoria de las Universidades. Se trata de una deci-
sion fundamentada en razones extra académicas, pero que ha tenido
graves repercusiones en la formacién intelectual de nuestros estudian-
tes y profesores. Limitdndonos al solo campo de lu filosoffa, cabe desta-
car ¢émo no es posible comprender el pensamiento de San Agustin,
Malebranche, Hegel o Kirkegaard sin contar con una sélida formacién
teolégica. No sucede lo mismo en las Universidades alemanas o, en
general, en el mundo anglosajén, en donde el conocimiento de la reolo-
gia es parte de la cultura que se exige de un académico, indepenidiente-
mente de! hecho de que sea o no creyente. Asi, en esas Universidades
existen facultades de teologia (a veces hay varias dentro de una Univer-
sidad, segiin las confesiones) y el hecho de estudiar esa disciphina, ya
como estudio principal o secundario (las “Nebenficher” del ideal
humboldtiano de Universidad) es algo habitual. Habria que estudiar
en qué medida exista una relacién entre el hecho de haber incorporado
la teologfa (junto con un sélido conocimiento de los cldsicos) en la for-
macién de fildsofos, historiadores y otros académicos en el mundo ger-
mano y anglosajén, y la superioridad que este mundo académico pre-

senta respecto del hispanoparlante.

Joaguin Garcia-Huidobro



